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Liebe Konviktoren, Altkonviktoren
und Freunde des Canisianums!

Mit diesem Studienjahr werden im Canisianum nun schon seit 90 Jahren Priester
fir die Weltkirche ausgebildet und geformt. Von Anfang an ging es dabei um
eine interkulturelle, jaweltumspannende Kommunikation. Wie ist das moglich?
Vor welchen neuen Herausforderungen steht eine Priesteraushildung und -wei-
terbildung im internationalen Kontext? Es ist angebracht, dass wir uns auf
Erfahrungen besinnen und unsere sozialen Kompetenzen erweitern. Dankbar
erkennen wir dann, wie Christus sich uns in den Menschen, mit denen wir
zusammenleben und mit denen wir verbunden sind, mitteilt.

Die Beitrdge im Korrespondenzblatt sind dem Thema gewidmet, das dieses
Haus erfillt: ,,Kommunikation“. P. Willi Lambert SJ stellt uns seinen Uber-
arbeiteten Vortrag zum Herz-Jesu-Fest 2001 im Canisianum zur Verfuigung und
gibt uns darin Hilfen fir eine kommunikative Pastoral. P. Severin Leitner SJ schopft aus seinen Erfahrun-
gen als Regens im Canisianum und legt Leitgedanken flr eine Priesterausbildung im interkulturellen
Kommunikationsprozess vor. |hm gilt der besondere Dank des Leitungsteams und der Konviktoren fir
seine weitblickende Arbeit in den vergangenen Jahren als Regens des Collegium Canisianum. Fr. James
Finley weitet unseren Blick in einer Predigt, die er anlésslich des Altcanisianertreffens in Cincinnati ge-
halten hat, in die Geschichte und in die Gegenwart der Altcanisianer in den USA. In Dankbarkeit blickeich
auf Begegnungen mit Altcanisianern im Sommer 2001 in den USA, in Mexiko und in Kolumbien zurtick.
Ich méchte Ihnen an dieser Stelle fir lhre Solidaritdt mit dem Canisianum danken. Ein Haus wie das
unsere lebt auch vom Gebet, von den Riickmeldungen und von der Hilfe seiner Absolventen. Wir wollen
Ihnen unser und Ihr Haus in Form der beigelegten Baugeschichte zum 90. Geburtstag ans Herz legen. Die
Texte stammen zum grofdten Teil vom Bauherrn P. Michael Hofmann SJ selbst.

Menschen auf dem Weg der Nachfolge, beschéftigt mit Philosophie und Theologie, herausgefordert von
den verschiedenen Kulturen unserer Erde, finden sich in diesem Haus zu einer Weggemeinschaft zusam-
men, die weit Uiber Innsbruck hinausgeht. Mdge diese Kommunikation zwischen Menschen, Kulturen und
Wissenschaften immer starker werden. So werden wir auch unseren Wegbegleiter immer deutlicher erken-

nen: Jesus Christus den Auferstandenen. Ihr 7&‘
//faws (Mheigge G-

P. Hans Tschiggerl SJ, Regens
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Theologie und Philosophie — Deckengemalde in der Propter-Homines-Aula



P. Willi Lambert SJ
Eine Pastoral des Kommunizerens

Ignatius von Loyola und die Kunst der Kommunikation
Uberarbeiteter Vortrag zum Herz-Jesu-Fest am 22. Juni 2001

Kommunikationspastoral —
» Spirituality of communion*®

»In einer Welt, die grundlegend gekennzeichnet ist
durch Zerrissenheit und Konflikte, und in einer
Kirche, welche die Wunden von Zertrennungen an
sich tragt, fuhlen wir immer stérker die Pflicht,
eine Spirituaitét der Communio (,spirituality of
communion®) zu pflegen: sowohl innerhalb der
christlichen Gemeinschaft wie auch im Weiter-
schreiten in Liebe, Wahrheit und Vertrauen auf
dem okumenischen Weg und im interreligitsen
Dialog — dabei dem Impuls folgend, der uns vom
Heiligen Vater gegeben ist.”

Dieses Zitat aus dem Schlussdokument des
Kardinalkonsistoriums vom 24. Mai 2001 |&sst die
Aussage zu bzw. legt sie dringlich nahe: Seelsorge
lebt wesentlich von der Pflege der Kommunika
tion, von der Kultivierung der Gemeinschaftlich-
keit. Man konnte sagen: Kommunikation und
Kommunizieren ist Weg und Ziel der ,, Communio-
Kirche", der Kirche des,, alten und neuen Bundes®.
Die Bedeutsamkeit einer derartigen Pastoral wurde
mir vor Jahren sehr eindringlich bewusst. Bei
einem Treffen von Vertreterinnen und Vertretern
von 17 geistlichen Gemeinschaften auf dem Gebiet
von Deutschland wurde versucht, die Note der
Menschen in Worte zu fassen und aufzulisten. Als
eine Art gemeinsamer Nenner fur alle ergab sich:
Es handelt sich um verschiedene Weisen von
Beziehungsnéten. Eine Pastoral, die den Menschen
im Blick hat, wird sich bevorzugt um diese Néte
kiimmern miissen.

I. Spiritualitét des Kommunizierens —
Kommunikationspastoral

Sicher haftet dem Begriff ,, Kommunikation* der
Geruch von Modewoértern an, bei denen der
Verdacht besteht, dass sie aus der Mode kommen.
Aber Kommunikation ist mehr als eine fluchtige
Modeerscheinung. Sie charakterisiert unsere Zeit
und grundlegender noch: Kommunikation ist
wesentlich mit Menschsein verbunden. Ohne
Kommunizieren kein menschliches Leben, keine
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Gemeinschaft. Vielleicht hat dies der judische
Religionsphilosoph Martin Buber in seinem viel
zitierten Wort am prégnantesten ausgedriickt:
»Alles wirkliche Leben ist Begegnung.”

Ignatius von Loyola —
Meister der Kommunikation

Eine Person, die uns auf der Suche nach einer
Seelsorge, die vom Kommunizieren inspiriert ist,
eine besonders gute Hilfe sein kann, ist Ignatius
von Loyola (1491-1556). Dies mag Uberraschen;
nicht nur, weil Ignatius vor einem halben
Jahrtausend gelebt hat, sondern weil er — auch bei
Jesuiten — nicht as ein ,Meister der Kommuni-
kation* bekannt ist. Ignatius kennt man als den
Heiligen mit einer groen Bekehrungsgeschichte;
alsden Griinder des Jesuitenordens; als den grofen
Gestalter der Exerzitien, der ,geistlichen Ubun-
gen“. Aber as Meister der Kommunikation, der
zudem uns noch wertvolle Hilfen geben kann,
durfte er ziemlich unbekannt sein.

» Christus Communicator” —
Was Jesus am Herzen liegt

Bischof Josef Spital, der fir den Bereich der
Medienarbeit fir die Deutsche Bischofskonferenz
zusténdig war, hat in einem Vortrag das Wort

,»Christus Communicator* gebraucht. Dies ist ein
eigener Titel fur Jesus: Jesus der Kommunikator.
Auch diesist wieder nicht nur eine besonders pop-
pige, moderne Bezeichnung, sondern charakteri-
siert Wesentliches von Jesus, dem Mittler zwi-
schen Gott und den Menschen und der Menschen
untereinander. ,, Jesus Communicator” ist nicht ein
aufgesetzter Titel fiir Jesus und das Ergebnis tber-
anstrengter theol ogischer Denkbemiihung, sondern
das ist Jesus selber.

Der einfachste ,Beweis’ dafur ist, an einige
bekannte Szenen zu erinnern, die ale Meister-
stiicke jesuanischer Kunst der Kommunikation
sind. Sie zeigen, ,was Jesus am Herzen liegt”.
Damit ermdglicht uns das Thema eine Art ,Herz-
Jesu-Betrachtung” — was gibt es Angemesseneres
am Herz-Jesu-Fest, welches das Canisianum jedes
Jahr in besonderer Weise al's Fest der Hausgemein-
schaft feiert?!

Schauen und hdren wir auf einige biblische Begeg-
nungsszenen:

—  Waswird Jesusim Blick auf die Frau, die beim
Ehebruch ,,auf frischer Tat* ertappt wurde, zu
der Fangfrage sagen: , Meister, Mose sagt, man
solle eine solche Frau steinigen! Was sagst du
dazu? — Wer von euch ohne Siinde ist, der
werfe den ersten Stein!* Ein einziges Wort
geniigt, um eine fast unldsbar scheinende
Situation zu |6sen.

— ,Worlber habt ihr unterwegs miteinander
geredet? — Mit dieser Frage, dieser Nachfrage
zwingt Jesus seine Jinger zum Nachdenken
und Umdenken in der Frage, die sie beschéftig-
te, wie denn die Rangfolge, die Hierarchie im
Reiche Gottes aussehe.

— Jesus, der ,demitig und sanftmitig von
Herzen" ist, wie es heif3t, verlangt Antwort: Als
er beim Verhor von einem geschlagen wird,
fragt er zuriick: ,,Hab’ ich dir Unrecht getan?
Wenn nicht, warum schlégst du mich?*

— Wasliegt alein in der Szene, in der Jesus die
Synagogenbesucher, die Phariséer und Schrift-
gelehrten fragt: ,Darf ich am Sabbat Gutes
tun?* Und as ale schweigen, heif}t es: ,Er
schaute sie an voll Trauer und voll Zorn.*
Allein an dieser Stelle lief3e sich eine spirituel-
le Psychologie des erl 6sten ,, seelischen Gleich-
gewichts® anschlieffen. Genau in dieser
Spannung liegt es, dass die Trauer nicht zur
resignativ-depressiven Gestimmtheit und der
Zorn nicht zum zerstorerisch-aggressiven
Ausrasten wird. ,Heiliger Zorn“, geheiligter

Zorn und geheiligte Trauer — auch Moglich-
keiten fir uns.

— Vor Pilatus und der Menge, die seine Kreu-
zigung ,, erschreit*, bleibt ihm nur das Schwei-
gen — aber so, dass ,, Pilatus sich wundert*.

— Petrus konfrontiert er mit aler Schérfe: ,Du
denkst nicht Gottes Gedanken. Weg von mir,
Satan!* Und spéter genligt ein einziger Blick,
dass Petrus, der ihn verriet, bitterlich weint.

— Noch am Kreuz wird das Mihen um Einheit,
um Verbundenheit exemplarisch ausgedriickt:
»Vater, vergib ihnen, sie wissen nicht, was sie
tun!*

Im Gespréch: P. Hans Tschiggerl, Augustin
Kouanvih und Franklin Mboma

Wenn man einmal beginnt, die Evangelien unter
dem Gesichtspunkt der Kommunikation, des
Kommunizierens, der Gemeinschaft zu lesen, zu
betrachten, dann kommt man aus dem Staunen
nicht mehr heraus: Welch grofie Aufmerksamkeit,
welche Feinfuhligkeit, welche auf jede Situation
und jeden Menschen hin angemessene Begeg-
nungsweise!

Die Abendmahlszene bringt auf eine ganz beson-
dere, einmalige und bleibende Weise zum Aus-
druck, dass Kommunizieren noch viel mehr bedeu-
tet as eine Weise guten Umgehens miteinander.
Sie zeigt, dass der Mensch vom Kommunizieren
lebt, dass Leben Kommunizieren ist.

Brot und Wein segnend sagt Jesus: ,,Nehmt und
esst alle davon. Dies ist mein Leib“ — sein Lelb
zum Kommunizieren; sein Leib hingegeben fir
das ,,Leben der Welt” (,pro mundi vita*). ,,Nehmt
und trinkt, diesist mein Blut!" — zur Vergebung der
Sinden, d. h. zur Ermdglichung neuer und end-
gultig wahrender Gemeinschaft.

Der Blick auf die Begegnungspraxis Jesu, ja auf
das Gesetz seines Lebens, der Blick auf Ignatius
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und die Aussage der Kardinde zu den Auseinan-
dersetzungen in Welt und Kirche zeigt: Es ist
lohnend, ja geradezu notwendig fir unsere Sedl-
sorge, fur das Gemeindel eben, das Geschehen von
Kommunikation tiefer zu verstehen und lebendiger
wirksam werden zu lassen.

Il. Die Schlusselerfahrung: Konzl
und Kommunikation

Dass Ignatius ein ,Meister der Kommunikation*
sei, war fr mich eine echte Entdeckung. Ich darf
Sie mit meinem Schliisselerlebnis und mit dem
Schllisseltext bekannt machen, der mir diese neue
Sichtweise erschlossen hat. (Vgl. Willi Lambert,
Die Kunst der Kommunikation. Entdeckungen mit
Ignatius von Loyola, Freiburg 1999.)

Vor Jahren fiel mir beim Lesen von ,Ignatiana
eine mehrseitige Instruktion auf, die Ignatius an
drei Mitbriider schrieb, die 1546 auf das Konzil
von Trient geschickt wurden. Darin schreibt er
ihnen sieben Regeln zur Kommunikation. Das
weckte meine Aufmerksamkeit: Die Sorge des
Ignatius war nicht, ob seine Mitbrider auch kor-
rekt, geistvoll und Uberzeugend ,, die rechte Lehre"
verteidigen wirden, sondern ob sie in einer guten
Weise mit den am Konzil Beteiligten umgehen
konnten. Er sah offensichtlich das Konzil nicht nur
als Wahrheitsereignis, sondern gleichzeitig als
kommunikatives GrofRereignis. Und da hatte er den
Eindruck, er misse seinen Mitbriidern einiges auf
den Weg mitgeben.

In diesem Zusammenhang sei nur die dritte Regel,
die ich gerne die ,goldene Regel der ignatia-
nischen Kommunikation“ nenne, zitiert und kurz
kommentiert. Zunéchst der ganze Text zusammen-
hangend:

» Drittens: Ich ware langsam im Sprechen, indem
ich das Héren fur mich nutze; ruhig, um die Auf-
fassungen, Gefuihle und den Willen derjenigen, die
sprechen, zu verspiren und kennen zu lernen, um
besser zu antworten oder besser zu schweigen.”
(KNB S. 112. Die Zitate sind entnommen aus:
Ignatius von Loyola, Briefe und Unterweisungen,
Ubers. u. hrsg. von Peter Knauer, Wiirzburg 1993.)

— ,lch wére langsam im Sprechen”: Dies bedeu-
tet, er versuchte deutlich und verstandlich zu
sein und nachzudenken, bevor er spricht. Es
gibt zwar manche Leute, die nach dem Motto
sprechen ,Wie soll ich wissen, was ich denke,
wenn ich nicht hore, was ich rede ...“, diesist
aber nicht der Ideafall eines nachdenklichen

Gespréchs. Sicher gibt es lockere Gespréchs-
situationen, wo es gut ist, ,,einfach drauf los zu
reden”, aber bei ernsthaften Gespréchen ist es
angesagt, die anderen nicht nur mit verbalen
Schnellschiissen und uniiberlegten Reaktionen
sprachlich zu belastigen.

.. indem ich das Horen fur mich nutze": Eine
andere Ubersetzung sagt: ,Indem ich beim
Hoéren zu lernen versuchte* Es diirfte den
meisten Menschen fast unmittelbar nachvoll-
ziehbar sein, was fir einen Unterschied es in
einem Gespréch ausmacht, ob ich einem Men-
schen gegenuberstehe, von dem ich den Ein-
druck habe, dass er immer als Besserwisser
erscheinen will, oder der das Gefuhl vermittelt,
lernwillig und lernfahig zu sein. Anders gesagt:
Entscheidend fir das Gespréch ist das ver-
stehende Horen. Zwei Lautsprecher machen
keine Kommunikation, sondern nur das Wech-
selspiel von Horen und Antworten.

.- fuhig ..“: Ignatius versuchte, ruhig zu
bleiben. Was damit gemeint ist und wie wich-
tig die innere Ruhe fir Kommunikation ist,
mag ein einfacher Vergleich zeigen: Wenn eine
Wasserfléche ruhig ist, dann spiegelt sich
unverfalscht das Gesicht oder eine Landschaft
auf der Oberflache. Wenn Steine hingeworfen
werden oder ein Sturm das Wasser aufwiihit,
dann ist ein Gesicht oder sind sich spiegelnde
B&ume so verzerrt, dass sie nicht oder nur
schlecht zu erkennen sind. So ist es auch bel
einem Gespréch: Wenn die Gef iihle aufgewhlt
sind, wenn Angste oder Begeisterungen oder
Wut die Seelengewasser in Wallung bringen,
dann besteht hochste Gefahr, dass die Aus-
sagen des anderen, seine Absichten, jaer selber
nicht mehr richtig erkannt sind. So &hnlich wie
die Jinger beim Seesturm in ihrer Angst beim
Anblick Jesu aufschreien: , Ein Gespenst!“ Wie
oft, so kdnnte man fragen, bewegen wir uns bel
Gesprachen wie in der Geisterbahn bei einem
Volksfest. Versuche ruhig zu bleiben! Nimm
dein Erregtsein wahr! Atme tief durch! Frage
dich, ob du den andern und seine Aussagen
noch richtig wahrnehmen kannst! Frage jetzt
lieber noch ein-, zweimal nach.

Die ,, Auffassungen, Gefuihle und den Willen*
der Sprechenden wahrnehmen: Diese Formu-
lierung beinhaltet eine Art kurzgefasster
Anthropologie. Der Mensch hat wenigstens
drei Dimensionen, nédmlich die der geistigen
Gehalte, der inhaltlichen Botschaften, dann der
Gefiihle und schliefdlich des Wollens. Damit ist
gesagt, dass man einander nur voll versteht,

wenn man alle Dimensionen des andern wahr-
nimmt und aufnimmt.

Im Gesprach méchte man Inhalte vermitteln. —
Kann ich sie wiederholen, zusammenfassen
wiedergeben? Dies war in mittelalterlichen
Disputationen an den Universitéten so ublich,
dass die Botschaft des andern wiederholt wer-
den musste, um so die Gefahr von Missver-
standnissen zu minimalisieren.

Die zweite Frage lautet: Nehme ich die Gefiih-
le der anderen wahr? Ein wenig ironisch ge-
sagt: Ignatius war doch tatséchlich der Ansicht,
dass sogar Konzilsvéter Gefuhle haben und
dass es der Verstandigung ausgesprochen gut
tun wiirde, diese auch wahrzunehmen und in
die Kommunikation miteinzubeziehen.

Und es geht drittens darum, das Wollen des
Gegenilbers wahrzunehmen, d.h. in einen inne-
ren Kontakt mit seiner Wertewelt zu kommen,
das Wollen richtet sich ja auf Werte. Wenn es
Blockaden in der Kommunikation gibt, dann
ist es oft sehr hilfreich, bewusst diesen
» Wertefiihle-Kontakt” zu suchen: Den Verlust
welchen Wertes befirchte ich bzw. der andere?
Fur welchen Wert kdmpfe ich, kdmpft der
andere so engagiert? Nicht selten hilft es, aus-
driicklich nachzufragen, um welche Werte es
geht. Dann kann man schauen, wie man Werte
nicht eliminiert, sondern eventuell zu einem
»Wertekosmos®* verknlpft. Es geht also we-
sentlich um das Ernstnehmen von falschen
oder auch berechtigten Angsten.

»Verspiren und kennen lernen“: Ignatius
spricht nicht nur einfach davon, dass man die
Botschaft des andern wahrnehmen soll, son-
dern ihn und seine Anliegen ,verspiren und
kennen lernen” soll. In neudeutsch gesagt, geht
esum die Empathie, das Einfihlenin die Néte,
Sorgen, Hoffnungen, Aussagen der anderen:
»Splre ich selber etwas von der Bewegtheit
des anderen? Bemerke ich wenigstens leise
eigene seelische Nachbeben? Und — sucheich
den anderen besser zu verstehen, d.h. frageich
nach: Wie meinst du das? Kannst du das noch
einmal sagen? Besonders hilfreich fir das
Verstehen ist auch, nach Erfahrungen nachzu-
fragen: Welche Lebenssituationen verbinden
sich bel dir damit? Welche Erfahrungen? Wie
bist du dazu gekommen, dies und jenes fur so
wichtig zu halten?

»Um besser zu antworten oder zu schweigen.”
Es gibt nach Ignatius ein qualifiziertes Reden
und ein qualifiziertes Schweigen, ebenso wie
es ein unqualifiziertes Reden oder Schweigen

gibt: Ist mein Wort angemessen, ist es wirklich
Antwort oder stehe ich unter einem Rede-
zwang und Profilierungsdruck? Resultiert mein
Schweigen aus purer Angstlichkeit, Feigheit
oder weil gesagt ist, was gesagt werden
musste? Dies sind Unterschiede, die einen
Unterschied machen! Karl Valentin sagte ein-
mal: ,Es war zwar schon ales gesagt, aber
noch nicht von alen.” Dieses Wort charak-
terisiert eine Konferenz as , Quasselbude”.
Umgekehrt kann es ein steriles oder ,eisiges
Schweigen® geben.

Vielleicht kann man zusammenfassend und im
Ausrufezeichenstil sagen: Was fur eine Weisheit
der Kommunikation — auf vier Zeilen zusammen-
gefasst! — ,Mit diesem Satz bestreiten wir eine
Seminarwoche", sagte mir einmal ein Manager.
Damit deutlich wird, dass es sich hierbei nicht nur
um eine weisheitliche oder gar nur raffiniert-strate-
gische Anweisung handelt, sei ein Bogen hin zur
sog. ,goldenen Regel® im Neuen Testament
gespannt. Dort heif3t es in der Bergpredigt nach
Matthéus: , Alles, was ihr von anderen erwartet,
das tut auch ihnen! Darin besteht das Gesetz und
die Propheten.” (Mt 7,12) Es heif3 nicht: Wie du
mir soich dir! Esheif3t nicht, sei so zu den andern,
wie sie zu dir sind, sondern: Sei so zu den andern,
kommuniziere so mit den andern, wie du wiinscht,
wie du erwartest, dass sie mit dir umgehen. Und es
heit — und dies ist eine gewaltige Aussage —
sDarin besteht das Gesetz und die Propheten!®
Wenn wir diese Aussage as gliltig fur uns erach-
ten, was wirde dies bedeuten fir das Gemeinde-
leben, fir den seelsorgerischen Alltag, fir die
Weise unseres Zusammenarbeitens, unserer , ko-
operativen Pastoral“ ?! —Wo dies erfahren wird, da
spurt man auch, dass diese Botschaft mit der Mitte
des Evangeliums zu tun hat, mit der Gottes- und
Néchstenliebe.

I11. Dievier Ebenen des Kommunizierens

Beim Kommunizieren kann man ein wenig syste-
matisch und zugleich wortspielerisch gesagt vier
Ebenen unterscheiden: Die Ebene der Haltungen,
des Verhaltens, der Verhéltnisse und des Haltes
(gemeint ist damit der |etzte Halt eines Menschen).
Unter diesen Uberschriften sollen verschiedenste
Erfahrungen, Gedanken, Hinweise und Rickgriffe
auf die ignatianische Tradition gemacht und sor-
tiert werden.



Haltungen — z B. , liebevolle Ehrfurcht*

Bei der Begegnung von Menschen fallt natiirlich
zuerst in den Blick, was &uferlich sichtbar ist: Die
Mimik, das Aussehen, der Ton der Stimme, die
Aussagen usw. Was aber die Begegnung wesent-
lich beeinflusst und was sich im AuReren zeigt,
sind innere Vorgange, Einstellungen, Haltungen:
Begegnen sich Menschen mit Vorsicht oder offen,
mit Misstrauen oder Vorschussvertrauen, freund-
lich oder feindlich, herablassend oder respektvall,
erpresserisch oder freilassend? Was strahlt von
einem Menschen aus? Von einem Arbeitsteam?
Einer Gemeinde? -, Seht, wie sie einander lieben"
soll es gelegentlich von den ersten Christen
geheifZen haben. Der Ehrlichkeit halber —und viel-
leicht auch zum Trost — muss und darf bemerkt
werden, dass es auch dort viele und manchmal
heftige Auseinandersetzungen verschiedenster Art
gab (ca. 35 verschiedene Konflikte an Uber
70 Stellen habe ich einma im Neuen Testament
zusammengezahit).

Eine der biographisch bedeutsamsten Aussagen zu
Grundhaltungen des Begegnens findet sich im
geistlichen Tagebuch des Ignatius. Uber einige
Wochen hinweg setzt sich bei ihm immer deutli-
cher das Bewusstsein einer Haltung durch, die ihn
ganz durchstromte und prégte: Die Haltung der
sliebevallen Ehrfurcht* und der ,ehrfiirchtigen
Liebe". Er schreibt schliefflich, dass er diese
Haltung Gott, der Schopfung, den Menschen,
»alen Dingen“ gegenuiber as grundlegend fur sich
und seinen Weg erfuhr: ,Dies war der Weg, der
sich mir zeigen wollte". Es mag zugleich erstaunen
und ermutigen, dass dies Ignatius erfahrt und
beschreibt — in seinem 53. Lebensjahr!

Hier ist eine Entwicklung zum Abschluss gekom-
men, die in Verbindung mit einem makabren,
schockierenden Vorgang aus der Biographie von
Ignatius in Zusammenhang steht. Esist —in Kiirze
zusammengefasst — jene Geschichte einer theolo-
gischen Diskussion von Ignatius mit einem
Reisegefahrten, an dessen Ende Ignatius Uberlegt,
ob er seinem Gesprachspartner einige Dolchstiche
versetzen solle ,zur Rettung der Ehre Mariens’,
die er nicht genligend gewahrt glaubte. In seiner
eigenen Einschétzung liest sich dies so: So blind
war ich — obwohl ich schon auf dem Weg der
Nachfolge Christi war und nur Gott gefallen woll-
te—dassich , keine Ahnung von Demut, Liebe und
Geduld* hatte (vgl. Bericht des Pilgers Nr. 14).
Solche tiefgreifenden Umwandlungsprozesse be-
durfen grofRer innerer Aufmerksamkeit, langer und
schmerzhafter Kémpfe und Kontaktnahmen mit
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sich selber und dem eigenen seelischen Ge-
schehen. Diese Vorgénge sind so dhnlich, wie
wenn ein verstimmtes |nstrument wieder neu ge-
stimmt, umgestimmt wird. Wie es bei einem
Instrument nicht nur geniigt, wenn man die Griffe,
die Technik gut beherrscht, so auch bel der Seele:
Der harmonische Klang héngt nicht nur von
Verhaltensweisen ab, sondern von inneren Grund-
haltungen und Gestimmtheiten.

Es lief3en sich noch eine Reihe von Haltungen auf-
zéhlen und erlebnisnahe erzahlen, die zeigten, was
zum ,, Seelenkosmos* von Ignatius alles gehorte:
Sicher die wachsende Freiheit und Wahrhaftigkeit
sich selber und den andern gegeniiber. Es ist nicht
nur geistvoll, sondern auch zutreffend formuliert,
wenn die Abkirzung fur die Jesuiten , SI* mit den
Worten ausformuliert wird: ,, System-Je-nachdem*.
Damit ist jene offene, wirklichkeitsnahe Haltung
ausgedriickt, die Situationen und Menschen nicht
zurechtbiegt, sondern sie in ihrer Eigenwirklich-
keit wahrnimmt und da sein lasst und auf diesen
»wirklichen Menschen® hin reagiert.

In den Exerzitien, den , geistlichen Ubungen* des
Ignatius, kommt die Rucksichtnahme auf die
Wirklichkeit der verschiedenen Menschen immer
wieder zum Ausdruck: Der Einzelne solle das
meditieren, was ihm ,,je mehr hilft*, die Haltung
einnehmen, die sein Beten unterstiitzt, ob esKnien,
Sitzen, Stehen oder Liegen ist (vom Liegen as
mogliche und , hilfreiche* Gebetshaltung war im
Noviziat bei unsnie die Rede ...).

Uberhaupt kann man sagen, dass die Exerzitien ein
»Glucksfall“ von erléster Kommunikation sind:
Wann wird Uberhaupt einem Menschen eine
Woche lang Zeit geschenkt, jeden Tag mit sich,
seinem Leben, seinen Dunkelheiten, seinen
Hoffnungen, seiner Gottsuche da sein zu kénnen?
Und dies in ener tendenziell angstmindernden
Situation?

Allein schon die ofters zitierte Nr. 22 des
Exerzitienbuches kann ein Zeugnis fir die Kom-
munikationskultur von Ignatius, des ,,Meisters der
Exerzitien und der Kommunikation®, sein:

, Damit sowohl der, welcher die geistlichen Ubun-
gen gibt, wie der, welcher sie macht, sich gegen-
wartig mehr helfen und niitzen, miissen sie voraus-
setzen, dass jeder gute Christ mehr dazu bereit
sein muss, die Aussage des Néchsten fur glaub-
wirdig zu halten, als sie zu verurteilen.”

Wenigstens zwei bedeutsame Botschaften liegenin
dieser Aussage:

Die eine, dass man sich um die Haltung eines
~positiven Vorurteils* bemihen solle. Es macht
einen gewaltigen Unterschied aus, ob von jeman-
den die Botschaft ausstrahlt: Bis zum Bewels des
Gegenteils misstraue ich deinen Aussagen und du
musst in jedem Einzelfall sie as gut und sinnvoll
rechtfertigen, oder ob jemand die Einstellung hat:
Zunéchst einmal gehe ich davon aus, dass du mit
deiner Aussage Wichtiges, Sinnvolles meinst, auch
wenn ich das zunéchst gar nicht sehe. Ein Unter-
schied wie Tag und Nacht.

Zuerst aber ist in der Bemerkung von Ignatius
etwas anderes, vielleicht noch Grundlegenderes
ausgesagt, namlich, dass die beiden Gespréachsteil-
nehmer ,sich gegenseitig helfen und nitzen“.
Sicher gibt es den Rollenunterschied zwischen
dem, der die Ubungen gibt, und dem der die Ubun-
gen empfangt. Dieser Unterschied ist fur die
Fruchtbarkeit der Begegnung auch wichtig. Aber
unterhalb dieser Unterschiedlichkeit liegt eine
tiefere Basis: Da sind zwel Menschen, da sind
S6hne und Tochter Gottes, die sich,,von Angesicht
zu Angesicht begegnen und sich gegenseitig
beschenken! Jedenfalls scheint dies die Erfahrung
von Ignatius gewesen zu sein. Wer die Diskussion
auf der Ebene von ,helfenden Berufen“, d. h.
Arzten, Therapeuten, Sozialarbeitern, kennt, weilz,
dass auch dort immer wieder die Frage auftaucht,
wie das Gefédlle von Therapeut und Patient von
einer gewissen Einseitigkeit befreit werden kann,
ohne die hilfreichen Rollenunterschiede einfach zu
verwischen. Ignatius kennt die Fragestellung und
hat sie offenbar nicht fiir unldsbar gehalten.
Vermutlich sind die Exerzitien nicht nur deshalb
wirksam geworden, weil dort einige hilfreiche
Weisen des Meditierens angeboten werden, son-
dern weil ein Kommunikationsraum eroffnet wird
— oder jedenfalls angeboten werden soll — der nicht
s0 schnell irgendwo anders zu finden ist.

Auch von hier aus lief3en sich leicht, unmittelbar
und konkret Verbindungslinien zu einer kommuni-
kativen Pastoral ziehen.

Verhalten

Kommunikation geschieht auf der Ebene des
Verhaltens. Wir haben in den letzten Jahrzehnten
gelernt, von der Bedeutsamkeit der nonverbalen
Kommunikation zu sprechen. Gemeint ist damit
die Kommunikation, die Mitteilung, die Uber die
Mimik, das Aussehen, die Gestik, das Tun bzw.
Unterlassung usw. lauft. Dies ist oft mehr as die
Kommunikation iber die Sprache. Man kann dies
durchaus in Verbindung mit der gewichtigen

Nenad Malovi¢, Georg Windegger, Puro Cvitic,
Grimbald Lanthaparambil und Iwan Hofer

Aussage von Ignatius aus der ,Betrachtung zur
Erlangung der Liebe" bringen, man solle ,die
Liebe mehr in die Werke als in die Worte legen.”
(Exerzitienbuch Nr. 331)

Manchmal gibt es auch eine Differenz zwischen
verbaler und nonverbaler Botschaft. Trotzdem ist
die Kommunikation durch Worte entscheidend
wichtig. Wie viel Missverstdndnisse und Schwie-
rigkeiten gibt es durch Halbwahrheiten, ungenu-
gende Information, Verschleierung, Gerichte,
Lige, beleidigende Aussagen, Unterstellungen,
leere Versprechen, ,Killerphrasen® usw. Die
Pflege der Sprache, die Kultivierung der sprach-
lichen Kommunikation ist von grundlegender
Bedeutung.

Wie sehr Ignatius dies wichtig genommen hat,
zeigt sich in einer Anweisung fir die schriftliche
Kommunikation. Fir den Sekretér ist es notwen-
dig, dass er ,,um klug zu schreiben, sich bemiihe,
die Person zu kennen, an die er schreibt, und auf
ihre Eigenschaften zu achten, um sich diesen, so-
weit esmdglich ist, anzupassen, sei es, dasssievon
auRBerhalb der Gesellschaft ist oder zu ihr gehort.
Wenn sie von aulferhalb ist, verlangt die Klugheit,
dass man an im Zeitlichen grof3e Personen mit
mehr Ehrfurcht schreibt; an schwierige und raue
mit mehr Sanftheit und mehr zurickhaltend, an
einfache und grobschléchtige offener; an geist-
reiche mit mehr Sorgfalt; an Gelehrte, dass es
mehr nach Lehre schmeckt; an Beschéftigte kurz.
An Unbeschéaftigte ausfuhrlicher, falls man wollte;
an frohliche Personen frohlicher; an freundliche
eher ohne Skrupel; an ernste mit mehr Ernst; an
Traurige, indem man Traurigkeit zeigt; an be-
stimmte Freunde mit mehr \ertrauen; an Unge-
wisse vorsichtiger, und bei solchen muss man
durch kurze Briefe ihren Willen erproben, indem
man ihnen Liebe zeigt usw.; an wenig Bekannte mit
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Ehrfurcht und entgegenkommend, ohne sich zu
niedrig zu machen; an niedriger Sehende mit viel
Freundlichkeit, nicht wie von einem hohen Ort,
sondern gleich oder niedriger usw. Und man
beachte, dass gewohnlich bel den ersten Briefen
mehr Umsicht notwendig ist, besonders gegeniiber
unbekannten Personen. Und man bemihe sich
darum, dass der fromme Grund erscheine, der
bewegt, ihnen zu schreiben.” (In: Ignatius von
Loyola, Griindungstexte der Gesellschaft Jesu,
Ubers. und hrsg. von Peter Knauer, Wirzburg
1998, S. 836; im Folgenden zitiert: KNGT)
Welche Klugheit, welch Ernstnehmen der Person
und Personlichkeit des andern, welche Kunst der
Kommunikation liegt alein in dieser Anweisung!
Ein anderes, aber vielsagendes Beispiel fur den
Umgang mit Mitarbeitern ist die Frage von
Ignatius, die er gelegentlich einem Mitbruder
stellte, wenn er von der Ausfuhrung eines Auf-
trages zurlickkam: ,Sind Sie zufrieden mit sich?*
Welcher Respekt und welcher Appell an die Eigen-
verantwortung schwingt in dieser Frage mit. Und
welche andere Atmosphédre wirde hergestellt
durch die mit scharfem Ton gestellte Frage:
»Haben Sie auch alles genau ausgefuhrt, wieich es
gesagt habe?*

Zwei altagliche Beispiele kdnnen erlautern, wie
sehr die Arbeit an der Sprache Situationen ver-
andern kann.

Bei meinen &lter werdenden, Uber 80-jahrigen
Eltern kam esimmer 6fters zu Missverstandnissen,
weil sie sich nicht immer richtig verstanden oder
etwas vergalien. Es konnte dann zu Dialogen kom-
men wie: ,Jawarum hast du denn das mitgebracht
aus dem Kaufhaus? — ,Du hast doch gesagt, ich
solle das mitbringen!“ — ,Nein, das hab ich doch
nicht gesagt.“ —,, Ja, ich hab’ aber doch extra ge-
fragt!“ — ,Das kann ich doch gar nicht gesagt
haben; wir haben das doch noch im Khlschrank*
usw. usw. Die beiden alten Leutchen kamen eines
Tages selber auf die kluge Idee, wie sie solche
»Schiffschaukel-Gespréche”, solche Eskaationen
mit einem einzigen Satz zum Stillstand bringen
konnten. Es genligte zu sagen: ,Einer von uns
beiden téuscht sich jetzt!* — Klar! Und da keine
Tonbandaufnahmen existierten, war es nicht zu
entscheiden, wer sich tauschte. Die Moral von der
Geschichte — durch Arbeit an der Sprache lassen
sich Konfliktsituationen, Stérungen in der Kom-
munikation manchmal sogar leicht andern. Aller-
dingsist dies oft nur moglich, wenn die Haltungen
hinter dem Verhalten in Ordnung sind. Das ge-
nannte Kommunikationsbeispiel funktioniert na-
turlich nur, wenn nicht die Haltung, unbedingt
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recht bekommen zu mussen, die Gespréchsteil-
nehmer beherrscht. — Es geht aso nicht nur um die
Anderung von &duRerlichen Redewendungen und
Gespréchstechniken, sondern auch um die Um-
stellung innerer Einstellungen.

Der Transfer, die Ubersetzung in den seelsorg-
lichen Alltag ist leicht. Auch an Seelsorgestellen
kann es ein Kommunikationsklima geben, das
einen frieren lasst oder das einen jeden Tag neu
dankbar sein I&sst fiir eine gute Weise des Zusam-
menseins. Bei Paulus wird solches einmal mit den
Worten ausgedrtickt: , Wir sind nicht Herren eures
Glaubens, sondern Mitarbeiter zu eurer Freude"
(2 Kor 1,24). Auch kann man fast nur im
Ausrufezeichenstil sagen: Welches Profil von seel-
sorglichen Arbeitern, Mitarbeitern, Zusammen-
arbeitern!

Verhéltnisse: Die Orange auf dem Tisch

Kommunikation, Kommunizieren geschieht auch
auf der Ebene von ,Verhéltnissen“. Damit sind
aulRere Verhdltnisse gemeint, die Ausdruck und
Mittel von Kommunikation sind. Mit ,Verhalt-
nisse” kann auch alles verstanden werden, was zu
tun hat mit Strukturen, Rollen, Stilelementen,
Kommunikationsmustern usw.

Das interessanteste ignatianische Papier fir
Verhdltnisse auf der Ebene der Birokommuni-
kation findet sich in einer Zusammenstellung von
Johannes Polanco, dem grofRRen und prégenden
Sekretdr der Gesellschaft Jesu. Was er alles
schreibt Uber Posteingang, Postausgang, Sortieren
nach Bereichen, Anfertigung von Kurzzusammen-
fassungen, Archivierung, Bedarf verschiedenster
Buromaterialien bis hin zu Tinte und Sandstreuung
gibt einen grofRartigen Einblick in die Buroorgani-
sation und die Kommunikationsmittel einer dyna-
misch wachsenden globalen Gemeinschaft.

Die Materidien und die aufere Ordnung der Dinge
haben ein Ziel. Polanco driickt es mit den Worten
aus: ,Nutzen fir die N&chsten, Stérkung, Einheit und
Trost fir die von der Gesellschaft* (KNGT, S. 830).
Wer je Kontrasterfahrungen gemacht hat mit
einem gut funktionierenden Sekretariat und einer
desorganisierten , Truppe®, weil3, wie hilfreich
oder hemmend Gebréauche und Strukturen sind.
Wie schnell kann eine Gemeinde, eine Gemein-
schaft, eine Kommunité alein schon dadurch
daneben gehen, well Grundregeln einer sauberen
Information stréflich missachtet werden. Dabei
werden nicht nur Regeln missachtet, sondern |letzt-
lich Menschen und deren Zeit und Dienst und
Mitverantwortung. Sicher bringt das Hilfsmittel

einer , Organisationsentwicklung“ noch nicht das
Heil in eine Gemeinde. Dieswére sogar ein gefahr-
licher Irrtum. Aber eslésst sich fir die, Kinder des
Lichts*— wie das Jesus auch gelegentlich durch-
klingen I&sst — einiges lernen von ,,den Kindern
dieser Welt”.

Die Gestaltung von Raumen, die Pflege von Stil
und Kultur — das sind nicht nur ,8ul?ere Dinge",
sondern sind Ausdrucksformen und Mittel, wie die
Gemeinschaft sich darstellt, kommuniziert, sich
selber versteht.

Auch haben sich bei Ignatius eine ganze Reihe von
Aufgaben, Funktionen und Rollen herausgebildet,
die fir die Gemeinschaft hilfreich sein konnen:
Der ,Kolateral" (so etwas wie , die rechte Hand"
eines Oberen), der Admonitor (der auf Fehler
aufmerksam macht und Feedback gibt), der
»Syndikus® (der ein ,, Mitwisser* ist, wenn jemand
bel sich selber an etwas arbeitet und dabei Hilfe
braucht) usw.

Eng verknipft mit der Kommunikation sind
Entscheidungsvorgange und deren Strukturierung.
Dies wére ein eigenes Thema. Als kleines Beispiel
sel nur genannt, dass Ignatius bel den téglichen
Treffen eine Orange auf den Tisch legte. Sie hatte
nicht den Zweck, den Appetit der Mitbriider anzu-
regen und sie wahrend der Besprechung zum
Verzicht anzuhalten. Sie sollte nur daran erinnern,
dass man, solange sie dort lag, bei dem einen,
gewahlten Themaund Entscheidungspunkt bleiben
solle. Wer erlebt hat, wie unkontrolliert manche
Gespréche laufen, wie jeder ales und jedes, ob es
dazu passt oder nicht, einbringt, der sieht an so
einem kleinen Beispiel, wie viel Ignatius an einer
gepflegten Kommunikation und an hilfreichen
Entscheidungsgespréchen lag. Es ist nahe liegend,
an dieser Stelle zu fragen: Und was bedeutet dies
fir ein Kolleg, fir ein Pfarrbiiro, fir ein Ordinariat,
flr eine Dekanatssitzung? — Ob Ignatius nach der
Sitzung die Orange geschdlt und die Schnitze an
die Teilnehmer verteilt hat, wird nicht berichtet, ist
aber nicht vollig auszuschlief3en.

Halt: , Die Liebe besteht im Kommunizieren von
beiden Seiten”

Die Ebene des ,Haltes' — gemeint ist der ,letzte
Halt“, an dem alles hangt — hétte genauso gut am
Anfang as das Fundament stehen konnen;
genauso gut aber auch am Ende der Aufzéhlung as
deren Aufgipfelung. Dies entspricht der Reihen-
folge der , Betrachtung zur Erlangung der Liebe"
am Ende der vierten Woche des Exerzitienbuches.
Dort steht eine Umschreibung und Darstellung von

,Liebe", die fur das Anliegen einer kommunizie-
renden Pastoral von hochster Aussagekraft und
Bedeutung ist. Ignatius definiert dort die Liebe mit
den Worten: ,,El amor consiste en comunicacion de
las dos partes, d. h. ,Die Liebe besteht im
Mitteilen/Kommunizieren von beiden Seiten®
(Exerzitienbuch Nr. 231). Das Faszinierende an
dieser Definition besteht unter anderem darin, dass
sie vom ganz konkreten Lebensgeschehen bis in
die mystische Tiefe reicht: Das Mitteilen, das
Kommunizieren meint zum einen, so Ignatius, dass
der Liebende dem Geliebten und umgekehrt von
dem gibt, was er kann und weil3 und hat. Lieben
heif3t, sich mit den Gaben und Gitern des Lebens
beschenken.

Dieses Beschenken erféhrt aber im weiterfih-
renden Text eine geheimnisvolle Vertiefung und
Personalisierung, die im Blick auf Gott in dem
Sinne ausgedriickt wird: Was uns an Gaben des
Lebens und in unserer personlichen Heilsge-
schichte geschenkt ist, das sind ,,nur* Zeichen, die
zeigen sollen, wie sehr Gott selber sich uns
schenken will, so weit er Uberhaupt nur vermag.
Dies ist die mystische Tiefe gottmdglichen
Verschenkt-Seins Gottes an den Menschen, an die
WEelt! Diese Aussage driickt ziemlich genau aus,
was Karl Rahner mit seiner bertihmt und fruchtbar
gewordenen Definition von Gnade als ,, Selbstmit-
teilung Gottes* gemeint hat.

In den folgenden Bildern, in denen Ignatius dieses
Beschenktsein ausdriickt, wird noch einmal die
ganze Bandbreite gezeigt: Der Mensch in all
seinen physischen, psychischen, geistigen Dimen-
sionen ist , Tempel Gottes* und der Zielpunkt des
Gottes, der in alem, was geschieht, sich miiht und
verhélt wie einer, der schwere Arbeit verrichtet.
Begegnung, Kommunizieren, Lieben geschieht in
mystischer Seins-Stille und im Medium des
Arbeitens.

Dasselbe mit einem sehr kommunionnahen
Bildwort Franz von Baaders (1765-1841) ausge-
drickt: ,Alle Menschen sind untereinander
Menschenesser (Anthropophagen).” Dies bedeu-
tet, dass der Mensch vom Menschen lebt. Die
eigentliche Speise des Menschen ist der Mensch.
Der Mensch as Mensch lebt , nicht* vom Brot
allein, sondern vom Menschen und von Gott und
Gottes Wort und Geist. In diesem Sinn ist das
Abendmahlswort Jesu gemeint: ,Nehmt und esst,
dies ist mein Leib!* Er gibt sein Leben ,fur das
Leben der Welt* zum Kommunizieren.

Von diesen Glaubensworten, von diesen Glaubens-
bildern her darf und soll sich auch unser pastorales
Begegnen, unser seelsorgliches Begegnen néhren.
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Dann stimmt das Wort von Martin Buber: ,Alles
wirkliche Leben ist Begegnung.” Dann geschieht
»Kommunizieren“ von der ,Heiligen Kommunion*
in der Eucharistie bis zur Kommunikation am
Bankschalter.

Diesem , Kommunizieren“, diesem , Mitteilen von
beiden Seiten” sei noch ausdriicklich und sehr am
spanischen Text orientiert eine Ausweitung auf die
gesellschaftliche Dimension gegeben: ,El amor
consiste en comunicacion de las dos partes* heif3t
die Formulierung. Es kann einem auffallen, dassin
dem spani schen — urspriinglich lateinischen — Wort
»partes* unser Wortgebrauch von Partnerschaft,
von Partnern aufscheint. , Partnerschaftlichkeit” ist
ein Wort, das einen guten Klang hat. Es meint, dass
sich da zwei Menschen, zwei Partner auf gleicher
Augenhthe und mit gleichem, autonomem Selbst-
bewusstsein begegnen. Man denkt wohl zumeist
gar nicht daran, dass es von der Wortwurzel her
heiBen kdnnte bzw. miisste: Es begegnen sich zwei
LTeler. Pars, partiri bedeutet im Lateinischen
Jtellen”. Partner ist, wer fahig ist zum Teilen, zum
Mitteilen. Erziehung und Hinwachsen zur Partner-
schaftlichkeit bedeutet, féhig zu werden zu teilen,
mitzuteilen, sich mitzuteilen. Dies gilt fur den
kleinen, individuellen Bereich. Dies gilt aber auch
fur groRere, politische, soziale Bereiche. Treffend
hat dies am Anfang der Zeit, da die politische
Teilung Deutschlands tiberwunden wurde, Lothar
de Maiziére — letzter Ministerprasident der ,, Uber-
gangs-DDR* — mit den Worten ausgedrickt:
»Teilung wird Gberwunden nur durch Teilen.”
Dieses Prinzip gilt fir Teilungen und Konflikt-
situationen auf Weltebene; es gilt ebenso fur die
O6kumenische Suchbewegung und gilt fur jede
Streitsituation in Gemeinden. — Im Dienst der
Kirche zu leben — wie und in welcher Aufgabe
auch immer — heif}t also das Lebens- und
Begegnungsgesetz des Teilens und Mitteilens zu
lernen suchen. Anders gesagt: Christliches
Gemeindeleben und christliche Pastoral bestehen
im Kommunizieren — in der Eucharistie, im
Pfarrgemeinderat, im Begegnen mit nahen
Menschen und in der personlichen Offnung auf
Gottes Bertihrung hin — auf den Gott hin, von dem
Ignatius im Exerzitienbuch sagt: , Er teilt sich sei-
ner ihm hingegebenen Seele mit, ihn in seiner
Liebe umarmend” (,que el mismo Criador y Senor
se communique a la su anima devota abrazandola
en su amor* — Exerzitienbuch Nr. 15). — Igna-
tianisch inspirierte Pastoral, von ihrem Hdhepunkt
her formuliert, ist eine Pastoral des Kommuni-
zierens. Eine solche Pastoral hétte einen Sinn,
miisste einen Sinn haben fir die Mystik des Glau-
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bens, die in dem kleinen und hochst bedeutsam
Wortchen ,in“ liegt. In Kapitel 15-17 im
Johannesevangelium uniibersehbar: Wie der Vater
in Jesus ist und Jesus im Vater, so ist er, ist der
Vater in uns und sind wir und sollen in ihm, im
Vater sein. Dies ist die standig variierte Grund-
botschaft. Die Briefe von Paulus zeigen, dass dies
nicht nur eine vereinzelte ,, Spitzenformulierung®
ist, sondern Grundbotschaft des Glaubens: Uber
einhundertmal spricht Paulus davon, ,,in Christus",
»im Herrm" zu sein. Es gibt kein Wort, das mehr
Intimitét ausdriickt als das Wortchen ,,in“. ,,In Gott
sein“ — ,In ihm leben wir, bewegen wir uns und
sind wir* — ,in Christus sein ist das Glaubens-
bewusstsein von Paulus und den ersten Christen.
Mdisste, durfte es nicht auch das der ,letzten
Christen* sein? Und dies in ganz besonderen
Augenblicken, aber auch mitten in der ,, Mystik des
Alltags* (Karl Rahner).

IV. Eintibung im pastoralen Alltag

Aus dem bisher Dargelegten diirfte schon deutlich
geworden sein, wie sehr Ignatius ein ,,Meister der
Kommunikation* ist, wie sehr fur ihn ,erléstes
Kommunizieren* grundlegend fir christliches
Leben und christliche Pastoral ist. Ignatiusist nicht
ein Mann groRer Worte. Es geht ihm darum,

Visionen nicht nur zu tréumen, sondern sie in der

Lebensgestaltung zu verwirklichen. Hier hat das

Einliben einen wichtigen Platz. Es gibt Worte, die

den Sinn, die Notwendigkeit von Eintiben deutlich

machen kénnen: Einige davon seien genannt:

— ,Vom Kennen zum Koénnen fuhrt nur das
Uben® (O. F. Bollnow). Man braucht das Wort
nur zu lesen, dann macht es sich schon von
selber einsichtig. Jeder weil3, dass es oft vieler
Schritte bedarf, um vom blofRen Wissen zur
Verwirklichung im Leben zu gelangen.

— Arnold Gehlen sagte einmal: , Gewohnheiten
sind die Muskeln der Seele.” Durch Jogging, ja
vielleicht mehr noch durch das altagliche
Uben der Muskeln beim Gehen, beim Treppen-
steigen usw., wird zwar Kraft verbraucht, es
werden aber auch gleichzeitig Muskeln auf-
gebaut und in ihrer Stérke erhalten. Wer ein
paar Wochen liegen muss, der weil3, dass
dieses Ausruhen ihn nicht stérker, sondern
schwécher macht!

— Uben ist aber nicht nur ein hirnloses Trainie-
ren, sondern es ist zugleich verbunden mit
geistigen-geistlichen Haltungen. Dies wird in
der Formulierung deutlich: ,,Uben ist ein Akt

der Hoffnung" (Alex Lefrank). Wer Ubt, hofft.
Man konnte ebenso sagen, dass Uben ein Akt
der Demut ist und des Mutes, des Mutes,
Fehler zu machen.

Die Einladung zum Uben kann nicht nur durch
aussagekréftige Sinnspriiche geschehen, sondern
auch durch ,Befehle*. So schreibt Ignatius, nach-
dem er seinen Mitbriidern fur das Konzil von
Trient sieben Regeln fur die Kommunikation
geschrieben hat, am Schluss noch dazu und vor:
Sie sollen jeden Abend (!) zusammensitzen und
immer zwel geben dem Dritten ein Feedback, eine
Riickmeldung zu seiner Weise zu kommunizieren,
wie sie das den Tag Uber wahrgenommen haben:
»Diese Ordnung beginne innerhalb von finf Tagen
nach unserer Ankunft in Trient. Amen.“ (KNB, S.
115)

Genug der Motivation zum Uben. Was sind sedl-
sorgliche Einubungs- und Ausiibungsfelder fur die
Kunst des Kommunizierens? Einige davon seien
genannt.

Einubung in das kleine Einmaleins
des Kommunizierens

Am Anfang des Kommunizierens steht nicht ein
Kommunikationsseminar, sondern da genugt es,
einfache Regeln des Umgangs miteinander zu
beachten:

— Das kleine Wort ,, Danke" und das was darin
geschieht und bewirkt werden will, kann grof3e
Frichte tragen. Ich erinnere mich an eine
Schwester, die zu ihrem 40. Ordensjubildum
mit Ehrungen und Dankesbezeugungen Uber-
hauft wurde. Sie sagte mir spater einmal: , Ach,
Pater, wenn die das blof3 ein wenig auf die letz-
ten vierzig Jahre verteilt hétten." Der traurige
Negativrekord fur unbedankte Arbeit ist bisher
fur mich, dass jemand sagte: , Zwolf Jahre bin
ich vollzeitlich in der Seelsorge tétig. Ich habe
von meinem Pfarrer noch kein einzigesmal ein
Wort des Dankes bekommen.” Dies kann weh
tun. Umgekehrt kann ein ehrlicher Dank, wenn
er gelegentlich gegeben wird, ermutigen und
neue Kréfte freilegen.

— Auch ein einfaches Bitten kann viel bewirken
und eine gute Atmosphére schaffen. Wo
Menschen sich bitten, da herrscht Freiheit, da
besteht ein gegenseitiges Wissen darum, dass
wir einander brauchen. Ein extremes Negativ-
beispiel las ich im Jahr 2000 in einer Zeitung:

Die Verkehrsbetriebe in New York hatten fir
die Untergrundbahn die Vorschrift gegeben,
nur noch ,, Einsteigen” zu sagen und nicht mehr
»Einsteigen, bitte!“. Das ,Bitte* verbrauche
unndtig Zeit. Klar, wenn man die zwei
Sekunden fur das Bitte mit der Anzahl der
Haltestationen zusammenzahlt, dann spart man
schon bei einer langen Fahrt eine Minute ...
Aber fehlt da nicht auch ein Minisignal von
Menschlichkeit?!

Viel Arger und manchmal richtige Blockaden
in der Zusammenarbeit gibt es durch eine man-
gelnde, unsaubere, undurchsichtige Informa-
tionspalitik. Und zwar nicht nur bei Grenz-
félen, wo wirklich im Rahmen von Diskretion
usw. etwas nicht mitgeteilt wird. Esist kaum zu
glauben, aber es geschieht nicht selten, dass
jemand etwas vorbereiten muss, die Veranstal-
tung aber gar nicht bekannt gegeben wird; dass
wichtige Termine nicht oder viel zu kurzfristig
bekannt gemacht werden; dass jemand aus der
Zeitung oder von andern seine Versetzung
erféhrt; dass alleim Biro Uber VVorgange reden,
nur die betroffene Person nichts dartiber weil3
usw.

Schon weit schwieriger als ein guter Informa-
tionsstil ist es, sich gegenseitig Rickmel-
dungen, Echos, Feedback zu geben. Aber wo
es selbstverstandlich ist, dass Vorgange ausge-
wertet werden, dass man sich positive Riick-
meldungen gibt und ebenso auch kritische
Punkte anspricht, da braucht man nicht viel
Angst zu haben, im Gegenteil, man kann Ruick-
meldungen dann als Hilfe fur Weiterent-
wicklung wahrnehmen und aufnehmen.

Von fundamentaler Bedeutung fir den
Umgang miteinander ist die Fahigkeit, um
Verzeihung zu bitten und Verzeihung zu
schenken. Dies gehdrt zum Minimum und
doch schon fast zum Maximum menschlichen
Begegnens.

Wenig blockiert eine Gemeinschaft mehr, als
wenn jemand einen Fehler, eine Schuld nicht
sehen und zugeben kann. Es hat mich sehr
bewegt, dass meine Mutter mir Jahrzehnte vor
ihrem Sterben sagte: ,, Wenn du einmal an mei-
nem Grab etwas sagen wirst, dann sag den
Leuten: Ich bitte alle um Verzeihung fur ales
Unrecht, das ich ihnen zugefigt habe; auch
jene, wo ich es nicht einma gemerkt habe!”
Max Scheeler nennt einmal die Reue eine
»Schopferische Tugend.” ,, Je neregretterien” —
»1ch bereue nichts!* — mag ein hibscher
Chansontext sein, aber wo menschliches
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Porzellan zerbrochen wurde, da fuhrt zumeist
kein Weg vor einer ehrlichen Bestandsauf-
nahme, einem Schmerz und vor einer ehrlichen
Bitte um Nachsicht, um Verzeihung vorbei.
»Ich entschuldige mich*, sagen wir oft, ohne
viel zu denken. Vielleicht tut es gut, darauf zu
achten, dass wir uns selber gar nicht entschul-
digen konnen. Das muss, wenn er will und
kann, der andere tun, dem wir Unrecht angetan
haben. Darum muss es heif3en: , Bitte entschul -
dige mich!*

Hinfhrung zum Schweigen

Einer der geféhrlichsten Trugschlisse wére, zu
meinen, Kommunikation bestiinde vor allem im
Reden. Was Not tut, ist Schweigen as Voraus-
setzung, Horen zu lernen. Kaum jemand hat dies
eindriicklicher und prophetischer ausgedriickt as
der dénische Religionsphilosoph Soren Kierke-
gaard:

» Betrachtet man — wozu man vom christlichen
Sandpunkt aus gewiss berechtigt ist — den jetzigen
Zustand der Welt und das ganze Leben, so miisste
man sagen: Es ist eine Krankheit

Wenn ich Arzt ware und mich einer fragte: ,\as
meinst du, muss getan werden?’, so wirde ich
antworten: ,Das Erste, was getan werden muss,
und die unbedingte \oraussetzung dazu, dass
Uberhaupt etwas getan werden kann, ist: Schaffe
Schweigen! Gebiete Schweigen! Gottes Wort kann
ja nicht gehdrt werden, und wenn es mit Hilfe
larmender Mittel gerduschvoll hinausgerufen
wird, damit man es auch im Getdse héren kann, so
bleibt es nicht Gottes Wort. Schaffe Schweigen!
Ach, alles [&rmt, und wie heifl}es Getréank das Blut
bekanntlich in Wallung bringt, so ist in unserer
Zeit jedes einzelne, selbst das unbedeutendste
Unternehmen und jede einzelne, selbst die nichts-
sagendste Mitteilung bloR darauf berechnet, die
Snne zu reizen oder die Masse, die Menge, das
Publikum und den Larm zu erregen! Der Mensch,
dieser gewitzigte Kopf, sinnt fast Tag und Nacht
dariber nach, wie er zur Verstarkung des Larms
immer neue Mittel erfinden und mit gréRmog-
licher Hast das Gerdusch und das leere Gerede
moglichst Uberallhin verbreiten kann. Ja, was man
auf solche Weise erreicht, ist wohl bald das
Umgekehrte: die Mitteilung ist an Bedeutungsfiille
wohl bald auf den niedrigsten Stand gebracht, und
gleichzeitig haben umgekehrt die Mittel der
Mitteilung in Richtung auf eilige und alles tber-
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flutende Ausbreitung wohl das Hochstmald er-
reicht; denn was wird wohl hastiger in Umlauf ge-
bracht als das Geschwétz?! Und anderseits: Was
findet willigere Aufnahme als das Geschwatz?! —
O, schaffet Schweigen!!* (Soren Kierkegaard,
Die Leidenschaft des Religiosen, Reclam 7783,
S. 158 ff.)

Wer nicht weil3, dass Kierkegaard im 19. Jahr-
hundert gelebt hat, wiirde wohl meinen kénnen,
dass dieser Text im Blick auf das ausgehende
20. Jahrhundert geschrieben wurde.

In dem Mal3 und in dem Sinn, as auch Seelsorge
arztlich ist — und bei Jesus war sie das in einem
herausragenden Mal?3 — gilt auch fir die in der
Seelsorge Tétigen: Helft mit, R&ume des Schwei-
gens, der Stille, der Meditation, des einfachen
Gebets zu schaffen. Und lebt selber aus dem Raum
und der Stille: ,,Nur in der Stille und im Vertrauen
liegt eure Kraft!" (Jesgja 30, 15) — Raume der
Stille kann schon bedeuten, dass man nach einer
Lesung 10 Sekunden Stille I&sst und nicht gleich
lossingt; kann bedeuten, nach der Wandlung, nach
der Kommunion, nach der Einladung zum Gebet
ein ganz klein wenig Stille zu lassen. Nicht weni-
ge Menschen sind dafirr dankbar. Natiirlich wére es
viel weitreichender, auch in einer Pfarrei und nicht
nur in Exerzitienhdusern oder in geistlichen
Bewegungen léngere Zeitraume der Stille, der
Besinnung aufzubauen zu versuchen und nicht nur
atemlos verwortete Wortgottesdienste zu gestalten:
»Der Glaube kommt vom Héren!“, heif¥ es; das
Horen kommt von der Stille.

Der Anhorkreis

Ein wenig als methodisches Element hat sich der
so genannte ,, Anhorkreis* eingebirgert. Hier geht
es darum, dass zu einem bestimmten Thema nach
einer kurzen Uberlegenspause, alle ihre Gedanken
zum behandelten Fragepunkt mitteilen kénnen —
auch wenn es da Wiederholungen gibt. Oft ist es
hilfreich, wenn man eine zweite Anhorrunde
macht und Reaktionen (neue Gesichtspunkte,
Fragestellungen usw.) mitteilt, die einem beim
ersten Anhorkreis gekommen sind. Danach kann
ein frei laufendes Gespréch erfolgen oder das
Suchen nach Handlungsmdglichkeiten und deren
Bearbeitung und Erwagung. Das Stilelement der
Anhorrunde fordert viele Gesichtspunkte zu Tage,
beteiligt ale, verhindert die einseitige Vormacht
von gespréachsbeherrschenden ,, Platzhirschen*.

Entscheidungskultur

Wiederum zum kleinen Einmaleins der Entschei-
dungskultur, die ja wesentlich Kommunikations-
geschehen ist, gehort fir Ignatius:

— dass man fur jedes Problem verschiedene
L 8sungsmaglichkeiten, Alternativen sucht und
in einem zweiten Schritt alle miteinander die
Griinde fur und gegen die verschiedenen Mdg-
lichkeiten sucht,

— dass man auch eine Zeit hat, um innerlich zu
prufen, ob man noch frei ist oder ob es einem
nur bzw. hauptsachlich darum geht, die eigene
Option durchzusetzen oder darum, miteinander
die bestmdgliche L6sung sucht.

Geistliche Begleitung

In den letzten Jahrzehnten ist die Praxis geistlicher
Begleitung im Alltag vor allem durch die Wieder-
entdeckung begleiteter Einzelexerzitien sehr ge-
wachsen. Dies bedeutet die Inanspruchnahme
eines sehr hilfreichen Stilelements von Kommuni-
kation. Vor alem fur Menschen, die in der Seel-
sorge viel fir andere da sind, kann geistliche
Begleitung eine wertvolle Stiitze bedeuten und
eine Geféghrdung minimalisieren, die sich in der
Formulierung ausdriickt: ,Wenn Ausgebrannte
vom Feuer reden ...“ (so der Titel eines Wochen-
endes fur Menschen, die in der Seelsorge tétig
sind). Die Bedeutsamkeit dieses Begleitge-
schehens wird etwa deutlich in einer Hand-
reichung, die in diesem Jahr als Arbeitshilfe der
deutschen Bischofskonferenz erschienen ist (,Da
kam Jesus hinzu ... Handreichung fur geistliche
Begleitung auf dem Glaubensweg, Arbeitshilfen
158; Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz,
Kaiserstr. 163, 53113 Bonn). Dabei ist es gut, zu
sehen, dass es verschiedenste Formen von Be-
gleitung gibt: Das ,Zufallsgespréach” mit einem
Unbekannten auf einem Spaziergang, wertvolle
Bucher, Freunde, Beichtvéter, Firmpaten, Spiri-
tudle, Mentoren, geistliche Begleiter und Beglei-
terinnen usw. Wie in dem exemplarischen Em-
mausgesprach, so kann sich bel jedem Menschen
Begegnung, Kommunizieren als Krisenhilfe,
Durchbruch zu wirklicher Gemeinschaft erweisen.

» Eine Pastoral des Kommunizierens'

»lgnatius von Loyola und die Kunst des Kommu-
nizierens*, so lautete der Titel des Beitrags zum

Herz-Jesu-Fest des ,Canisianums‘. Er sei mit
einem Gedicht von Eugen Roth, das eine Konflikt-
situation beschreibt, und einer anschliel3enden
kleinen Deutung anhand des Psalm 23 abgeschlos-
sen. Es konnte die Heiterkeit und die Ernst-
haftigkeit einer Feierstunde zusammenbringen.

Das Schaf

Ein Mensch, der einen andern traf,

geriet in Streit und sagte: , Schaf!”

Der andre sprach: ,Eswar’ ihr Glick,
Sie nédhmen dieses Schaf zurtick!“

Der Mensch jedoch erklérte: ,,Nein,

er sah' den Grund dazu nicht ein.”

Das Schaf, dem einen nicht willkommen,
vom andern nicht zuriickgenommen,
steht seitdem, herrenlos und stumm,
ungltcklich in der Welt herum.

Nicht nur hibsch formuliert, sondern auch sehr
zutreffend fir nicht wenige Streit- und Konflikt-
situationen. Doch was hat dies mit dem Psalm 23
zu tun? — Nun, es gibt eine langere Erklérung die-
ses Psalms von einem ehemaligen Viehhirten in
Afrika. Und fir den Vers, dass er ,,das Haupt mit
Ol salbt“ (Ps23,5), wie es heil3t, gibt er die folgen-
de , hirtliche" Erkléarung: Es gab und gibt immer
wieder Schafe, die besonders ,,bockig* sind und
mit den Kopfen aufeinander losgehen. Diesist dem
Hirten nicht recht, nicht nur, weil er vielleicht ein
harmoniebedurftiger Oberhirt ist, sondern weil es
zu seinem Schaden ist, wenn die Schafe, die
Schafskdpfe sich verletzten. Und da, so schreibt
der Ex-Hirte, hétten sie immer wieder einmal als
Mittel angewandt, den Schafen ihre Schafskopfe
mit Ol einzureiben. Und wenn die beiden Streit-
hammel aufeinander losgingen, glitten und rutsch-
ten sieimmer wieder mit ihren gesalbten Hauptern
voneinander ab, schauten verwundert und gaben
das Unterfangen auf.

Um jetzt auch noch die Ernsthaftigkeit der Aus-
sage deutlich werden zu lassen: Wir ale sind als
Christen — wortlich Ubersetzt — Gesalbte; gesalbt
von unserem guten Hirten. Gesalbt — hoheitlich
gesprochen — als Konige, Priester, Propheten;
konkret-alltéglich vielleicht auch als Schafskdpfe.
In diesem Sinn sind wir Christen, dank ,,dem Ge-
salbten”, dank Christus, alle Gesalbte, Charisma-
tiker. Ob dies nicht Pastora ganz nach ,dem
Herzen Jesu* ist?
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Priesterseminar, Schule des Evangeliums —
Gedanken zur heutigen Ausbildung von Priestern”

Beim Besuch einer befreundeten Familie begegne-
teich zum ersten Mal dem damals neu geweihten
Bischof von Innsbruck. Die kurze Begegnung hat
genligt, um zu spiren, dass mich mit Reinhold
Stecher mehrere zentrale Interessen und Anliegen
verbinden. Unter ihnen war und ist das wohl zen-
tralste die spirituelle Begleitung und Bildung von
Menschen. Oft haben wir dartiber diskutiert. Ich
konnte damals nicht wissen, dass dieser Bereich
einmal eine meiner L ebensaufgaben werden sollte:
als Novizenmeister der Osterreichischen und
Schweizer Jesuitenprovinz und als Regens des
internationalen Priesterseminars Canisianum in
Innsbruck, zu dessen Schulern auch Bischof
Stecher gehdrt. Ich verdanke ihm zahlreiche
Anregungen. Nicht zuletzt unser Austausch Uber
Fragen der Priesterausbildung hat mir viel gehol-
fen.

Priesteraushildung ist ein umstrittenes und zum
Teil affektgeladenes Thema. Nach dem Zweiten
Vatikanischen Konzil (1962/65) geriet das Berufs-
bild des Priesters in eine starke Krisel. Von der
Diskussion tber Rolle und Profil des Priesters war
nattrlich auch die Aushildung der Kandidaten zum
Priestertum betroffen. In den letzten Jahrzehnten
sind jedoch einige Linien klarer geworden, insbe-
sondere durch das Rundschreiben ,, Pastores dabo
vobis* Papst Johannes Pauls Il. von 1992, das —
ausgehend vom Dekret Uber die Ausbildung der
Priester ,Optatam totius‘ (1965) — die mehr as
25-jéhrige nachkonziliare Erfahrung beriicksich-
tigt. Mir bietet dieser Artikel die Gelegenheit,
meine vierjéhrige Arbeit als Regens des internatio-
nalen Priesterseminars Canisianum in Innsbruck
zu reflektieren.

Die Ausbildung zum Priester ist mit jeder anderen
speziellen Ausbildung vergleichbar. Der Student
muss die Theorien lernen und verstehen und sie in
Praxis Uberleiten, wie etwain technischen Berufen
oder in der Medizin. Die Praxis muss immer
wieder an den theoretischen Entwirfen gemessen
und verbessert werden und umgekehrt darf das
theoretische Bemihen die Praxis nicht auf3er Acht
lassen. Die Ausbildung zum Priester teilt mit
anderen Berufsausbildungen noch etwas: Sie
muss, soll sie gelingen, von Freude und Begeiste-
rung an der Sache getragen sein. Aber sie unter-

14

P. Severin Leitner SJ

scheidet sich in einem wesentlichen und zentralen
Punkt: Beim Priester miissen Botschaft und Bote,
Inhalt und Verkindiger — ahnlich wie bel Jesus
selbst — zu einer Einheit verschmelzen. Der
Priester kann sich nicht distanzieren von dem, was
er beruflich tut. Was dem Kandidaten in der
Weihehandlung zugesagt wird, muss zu einer ein-
zigen Wirklichkeit werden: ,Was du liest, ergreife
im Glauben, was du glaubst, das verkiinde, und
was du verkiindest, erfille im Leben.* Mit dem
Erwerb der intellektuellen Kompetenz und mit der
Einfuhrung in die Praxisfelder ist die Ausbildung
keineswegs abgeschlossen. Ein Priester muss
menschlich und geistlich hineinwachsen in das,
was man as Zeugenschaft (martyria) bezeichnet.
Er muss sich tief in das Christusgeheimnis einwur-
zeln und lernen, daraus zu leben. Sein Empfinden,
Denken und Handeln vollzieht sich vor dem
Hintergrund des Gerufenseins durch Christus zum
Dienst an den Menschen. Diese Berufung nimmt
einen Menschen total in Anspruch. Darauf vorzu-
bereiten ist die Aufgabe des Priesterseminars als
einer , Schule des Evangeliums*.2

Daher hat der Priesterberuf neben dem zu erlan-
genden Fachwissen und der praktischen Kompe-
tenz wesentlich noch weitere Dimensionen, die es
bel der Aushildung zu beriicksichtigen gilt. In

dieser Reflexion kann es nicht um eine umfassen-
de Darstellung der Problematik der Priester-
aushildung gehen, auch nicht um eine Behandlung
aler damit verbundenen Fragen, etwa der Frage
der Zulassungskriterien etc. Mir geht es um einige
Anregungen zum Nach- und Weiterdenken zum
Thema der Ausbildung im Seminar.

1. Etappen der Aushildung

Aufgrund einer apostolischen Visitation der
Seminare hat die Kongregation fir das katholische
Bildungswesen im Schreiben von 1998 die
Einflhrung einer Zeit vorgeschlagen, die die jun-
gen Ménner, die in das Priesterseminar gehen
wollen, vorbereiten soll, die so genannte propadeu-
tische Phase. Die rémische Kongregation hat
damit den Beratungen der 8. Ordentlichen Vollver-
sammlung der Bischofsynode (30.9.—28.10.1990)
und der dringenden Anregung von ,, Pastores dabo
vobis* (Nr. 62) sowie den Erfahrungen der
Regenten der Seminare Rechnung getragen, dass
die Kandidaten durch grofRe Unterschiede in Her-
kunft und Voraussetzungen gepragt sind. Zum Tell
hatten und haben sie kaum Bertihrung mit dem
kirchlichen Leben, waren nicht in einer gewach-
senen Pfarrgemeinde integriert und hatten wenig
Erfahrung mit dem kirchlichen liturgischen Leben.
In Osterreich wurde das Propadeutikum als
Einrichtung der Bischofskonferenz im Mé&rz 1999
eingefuhrt.

1.1 Propéadeutikum

Das Propédeutikum verfolgt das Ziel, jungen
Ménnern, die sich auf den Weg der Ausbildung
zum Priesterberuf begeben mdchten, ein Jahr zu
gewdhren, in dem sie auf ihr Leben blicken und
einige Situationen und Etappen ihrer Lebensge-
schichte genauer betrachten und bearbeiten kon-
nen. Sie haben auch die Méglichkeit, einige Vorbe-
reitungsarbeit zu leisten (Griechisch oder Latein,
Umgang mit Computern, erste Einflihrung in die
HI. Schrift und in das Gebet, Einblick zu gewinnen
in das Leben der Kirche durch Kontakte mit
Pfarren, Eintbung des Lebens in Gemeinschaft
u. a). Durch die biographische Situation des ein-
zelnen Kandidaten ist nicht von vornherein klar,
dass diese Voraussetzungen gegeben sind. Viele
Kandidaten kommen heute nach abgeschlossener
Berufsausbildung, andere nach ganz oder teilweise
abgeschlossenem Universitétsstudium, andere
kommen von geistlichen Bewegungen usw. zur

Berufsentscheidung. Die Ditzesen sind interes-
siert, dass bei den Seminaristen vergleichbare
Voraussetzungen am Beginn des Weges im
Seminar gegeben und Motivations- und Eignungs-
fragen einigermal3en geklart sind.

Der Weg zu diesem Ziel. Die Kommunitét des
Propadeutikums bildet eine Lerngemeinschaft.
Das Leben und die Ordnung einer Vita communis
werden eingelibt. Die inhaltliche Arbeit kennt
mehrere Phasen, die von Referenten von aufen
begleitet und angeregt werden.

In der ersten Phase versuchen die Kandidaten,
unter fachkundiger Anleitung ihrer menschlichen
Biographie nachzugehen und tieferen Einblick in
ihre eigene L ebensgeschichte zu bekommen. Nach
einem angemessenen zeitlichen Abstand folgt die
Bearbeitung der religidsen Biographie. Welche
Erfahrung mit Gott, mit Gebet, mit den Sakramen-
ten hat einer gemacht? Gibt es Entwicklung,
Reifung, Verénderung in der Gottesbeziehung?
Heilsgeschichte wachst nicht nur im Grof3en, son-
dern auch im Kleinen: Dieser personlichen Heils-
bzw. Unheilsgeschichte, der Geschichte des
personlichen Abfalls und der Neuanfénge nachzu-
spiren, ist das Ziel der zweiten Phase.

Esfolgt als dritter Schwerpunkt die Beziehung zur
Kirche. Welche Erfahrungen hat einer mit der
Kirche gemacht? Wie ist seine Beziehung zur Kir-
che gewachsen und wer hat ihm dabei geholfen?
Erfahrungsgemal haben heute junge Menschen
verschiedene , Kirchen-Erfahrungen” (Intensiv-
begegnungen mit charismatischen Personlichkei-
ten, Kontakte mit geistlichen Bewegungen und
Erweckungserfahrungen), nicht selten ohne geni-
gende Verbindung mit einer lebendigen Gemeinde.
Diese Phase vermittelt ein Basiswissen uber Auf-
bau, Leben und Struktur der Kirche. Ein fach-
kundiger Begleiter fuhrt sie ein. Die Teilnahme am
Leben einer Gemeinde durch ein Praktikum kon-
kretisiert die Erfahrungsbasis.

Zwei Etappen sind fr das propéadeutische Jahr von
besonderer Bedeutung: das Sozialpraktikum und
die Bibelschule. Das etwa sechswochige Sozial-
praktikum steht bewusst unter dem grof3en Vor-
zeichen der Nachfolge Christi und ihrer Konkre-
tion im Einsatz fur Arme. Hier kommen die Prop&
deutiker auch in einen langeren und intensiveren
Kontakt mit der eigenen Dibzese, dem eigenen
Priesterseminar und mit Pfarren. Die Bibelschule
in Israel gegen Ende des Jahres (nach Ostern) ver-
mittelt eine lebendige Begegnung mit der Welt der
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Bibel und zugleich eine intensive Erfahrung eines
Stiicks gemeinsamen Glaubensweges.

Das Ziel des Propadeutikums ist nicht bei allen
dasselbe. Fur einen Kandidaten mit nattrlichen,
gewachsenen religidsen Erfahrungen und theol ogi-
schem Wissen wird es eine Zeit personlicher Ver-
tiefung und ruhiger Vorbereitung auf den Weg im
Seminar sein. Fur einen Kandidaten mit eher weni-
gen religidsen Erfahrungen, aber mit viel Freude
und Begeisterung, wird es eine Zeit neuer und
interessanter Glaubenserfahrungen und intensiven
Lernens und damit eine wertvolle Hilfe fir das
Seminar sein. Fur die Erfahreneren ist somit das
Propéadeutikum eine Phase der Vertiefung und
Reifung, aber auch der Mitverantwortung fir
Mitbrider, die diesen Weg beginnen. Aus diesem
Grund werden kaum Ausnahmen vom Propé-
deutikum gemacht. Am Ende steht nach klérenden
Exerzitien und einer Evaluation des ganzen
Prozesses die endgultige Entscheidung Uber die
Aufnahme ins Seminar. Das Propéadeutikum verén-
dert gewiss auch den Weg der Seminarien: Die
Studenten kommen anders eingestimmt und mit
ahnlichen Erfahrungen, wohl auch mit mehr
Einblick in die eigene L ebensgeschichte und in die
Motivationen und daher auch mit einem erweiter-
ten Freiheitsspielraum in das Seminar.

1.2 Weg im Seminar

Der Weg im Priesterseminar3 ist durch eine drei-
fache Zielsetzung markiert, wie sie das Zweite
Vatikanum und Papst Johannes Paul Il. in den
bereits erwéhnten Dokumenten dargelegt haben.
Die erste Dimension in der Ausbildung eines
Priesters ist die Entwicklung des menschlich-per-
sonlichen Fundaments, des ,Humanum®. Papst
Johannes Paul Il. schreibt: ,Damit sein Dienst
menschlich méglichst glaubwirdig und annehm-
bar ist, muss der Priester seine menschliche
Personlichkeit so formen, dass er sie fur die ande-
ren bei der Begegnung mit Jesus Christus, dem
Erloser des Menschen, zur Briicke und nicht zum
Hindernis macht.“4

Das Seminar verhilft zu weiterem menschlichen
Wachstum, tieferer Einsicht in seine Gefuhlswelt,
in seine personlichen, menschlich-biographischen
Grenzen, in seine Stérken und Schwéchen. Hier
muss sich zeigen, ob ein junger Mensch bereit und
fahig ist, personlich-menschliche Grenzen anzuer-
kennen, ohne in Selbstzweifel zu fallen (Redlitats-
prinzip), sich fuhren zu lassen, ohne sich standig
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vor anderen (Autoritdten oder Mitseminaristen)
beweisen zu missen (Beziehungsfahigkeit), sich
korrigieren und fihren zu lassen, ohne sich in
allem zu rechtfertigen und zu verteidigen (Lernbe-
reitschaft). Hierher gehdrt auch die Auseinander-
setzung mit seiner Affektivitét, mit seiner Emotio-
nalitét und Sexualitét. Die Beziehungsfahigkeit ist
fur den Priester die wichtigste Kompetenz. Wie
soll er Zeuge fur die Liebesbeziehung Gottes sein,
wenn er selbst beziehungsunféhig ist?

Freiheit kann nur auf dem Boden von Verbindlich-
keit und in Anerkennung von Grenzen wachsen.
Ein weiterer Punkt ist die Pflege der Werte des
Gemiits, der Kultur, des Kiinstlerischen. Das aber
hat mit der Bildung des Herzens zu tun. Ein
Mensch, der Seelsorger sein wird und fir das In-
nerste und Zarteste des Menschen, sein Zerbrech-
lichstes und Verwundbarstes sorgen will, muss ein
hohes Mal3 an Sensibilitét entwickeln. Wie aber
soll das anders moglich sein als dadurch, dass er
die innerste Mitte, die Zerbrechlichkeit und Ver-
wundbarkeit in sich selbst wahrnimmt?

Die z2weite Dimension ist die spirituelle Formung.
Im Laufe der Jahre sollte sich jeder Seminarist
einen spirituellen Erfahrungsschatz erwerben,
durch den er in einer Gemeinde selbst ein ,, Inspi-
rator* sein kann. Das heil3, er lernt, mit dem sakra-
mentalen Leben und mit Gebet umzugehen.®
Gebet und Studium der Theologie sind in eine
lebendige Verbindung zu bringen. Beeinflusst das
Studium der Philosophie, der Dogmatik, der Exe-
gese und Bibeltheologie das Gebet eines Semina
risten oder bleiben diese einander fremde Wirk-
lichkeiten? Die Betrachtung der Heiligen Schrift,
fur die es viele Formen gibt, erlaubt ein tieferes
Eindringen in das Leben des Herrn und ene
»cognitio intima* (innerste Erkenntnis) des rufen-
den Herrn.6 Das ruhige Verweilen in der Gegen-
wart Gottes, wie es in verschiedenen Formen der
Kontemplation gesucht und gelibt wird, ermdglicht
nicht nur ein ahnungsvolles Staunen Uber das
Geheimnis Gottes, sondern auch ein feines und
lebendiges Erspiren der Grolze und der Abgriinde
des eigenen Wesens.”

Dazu gehort die geistliche Begleitung des Weges.8
Es ist eine Herausforderung an einen jungen
Menschen, sein Leben und seinen Weg im Lichte
des Wortes Gottes und im Gespréach mit einem
Menschen zu prufen und ihn immer mehr auf
Christus hin durchsichtig zu machen:® Lebens-
langes Bemiihen und lebenslange Bekehrung. Die
Mitfeier der Eucharistie und die Feier des litur-
gischen Offiziums gewahrleisten ein tiefes Hinein-
wachsen in das geistliche Leben der Kirche selbst,

deren tiefster Grundvollzug die Anbetung Gottes
und der frohe Dank ist. In der Praxis des Sakra-
mentes der Versbhnung vergewissert sich der
Seminarist des eigenen tiefsten, ale Schichten
seines Wesens umfassenden Angenommenseins
durch Gott. Hier erneuern sich die in der Taufe
grundgelegte Gotteskindschaft und die im Laufe
der Zeit gewachsene Freundschaft mit dem Herrn.
Hier entwickelt sich aber auch der Sinn fur die
eigene Verletzlichkeit und fir die Verdanktheit
allen menschlichen Wachstums. Der Seminarist ist
herausgefordert, seinen Weg in einer Lerngemein-
schaft zu gehen. Darin liegt die Chance des Semi-
nars. Die Seminaristen haben ein Recht auf einen
Wachstumsweg, auf dem sie auf den verschiedens-
ten Feldern Erfahrungen machen und sich so das
Ristzeug flr ihre spétere Sendung aneignen
koénnen.

Die dritte Dimension ist die wissenschaftliche
Ausbildung. Wéhrend die zweite Dimension die
Bildung des Herzens im Blick hat, geht es hier um
die Bildung des Verstandes. Eine sorgféltige
wissenschaftliche Ausbildung kann nicht hoch
genug eingeschétzt werden. Sie hat zum Ziel, den
Priesteramtskandidaten zur spédteren Tétigkeit zu
beféhigen, das Evangelium Christi in einer kon-
kreten Umwelt und in einer konkreten Gesellschaft
zu verkindigen. Johannes Paul 1l schreibt: ,Der
engagierte Einsatz fur das Studium, der einen
Grofdteil des Lebens des Kandidaten wéahrend
seiner Vorbereitung auf das Priestertum einnimmt,
ist in der Tat keine aufRerliche und nebenséchliche
Komponente seines menschlichen, christlichen
und geistlichen Hineinwachsens in die Berufung:
In Wirklichkeit kommt der kuinftige Priester durch
das Studium, vor alem der Theologie, zu einer
engen Verbindung mit dem Wort Gottes, wéchst in
seinem geistlichen Leben und bereitet sich auf die
Erfillung seines pastoralen Dienstes vor.“10 Es
kénnen zwei Ebenen unterschieden werden: Aus-
bildung und Information einerseits, Bildung und
Formung andererseits. So sehr beide Ebenen
zusammenhangen, ist die eine mehr Sache des Ver-
standes, die andere mehr Sache des Herzens, beide
gehen im Seminar Hand in Hand. So kann das Ziel
aler Ausbildung erreicht werden, ndmlich den
Seminaristen und zukiinftigen Priester zu befahi-
gen, sich die Aufgabe der Kirche als ganzer zu
eigen zu machen, wie sie Gaudium et spes de-
finiert: , Freude und Hoffnung, Trauer und Angst,
der Menschen von heute, besonders der Armen und
Bedrangten aler Art* wahrzunehmen und sich zu
eigen zu machen, denn ,es gibt nichts wahrhaft
Menschliches, das nicht in ihrem Herzen ihren

Widerhall“11 finden sollte. Die theologische Aus-
bildung vermittelt ihm eine tiefe und staunende
Ehrfurcht vor dem Mysterium des dreifaltigen
Gottes, eine aufrichtige Liebe zur Kirche und eine
pastorale L eidenschaft fiir den Menschen.

Die vierte Dimension ist die pastorale Befahigung.
Ihr erstes Feld ist das Uben und Lernen auf dem
Gebiet der Kommunikation und Gemeinschafts-
fahigkeit. Heute sind die Praktikumsordnungen in
den Ditzesen z. T. vorbildlich ausgebaut. Es
werden auch die Pfarren meist sorgféltig ausge-
wahlt (,Ausbildungspfarren). Dazu kommt das
Diakonatsjahr bzw. Pastorajahr, in dem der ange-
hende Diakon ausdriicklich an der pfarrlichen
Seelsorge teilnimmt. Es wird begleitet von theore-
tischer Reflexion, gemeinschaftlicher Auswertung
und Kommunikationstrainings.

Ich méchte hier einen Wunsch zum Ausdruck brin-
gen: Der Priester ist heute wie kaum ein anderer in
verschiedenste Schichten und Bereiche involviert.
Seine Aufgabe erfordert ein hohes Mal3 an Fuh-
rungskompetenz. Junge und &ltere Priester kdnnten
sich viel Mihe und Enttduschungen ersparen,
wenn in der Ausbildung auch dieser Aspekt
(Management, Konzepterstellung, Kooperations-
fahigkeit auf verschiedenen Ebenen, Vorbereiten
und Leiten von Entscheidungsprozessen, Umgang
mit Konflikten etc.) mehr beriicksichtigt wiirde.12

2. Elemente eines priesterlichen Lebensstils

Die Lerngemeinschaft des Seminars hat die
Aufgabe, einem jungen Menschen, der dem
Priestertum entgegengeht, ein Ristzeug in die
Hand zu geben, damit er spéter a's Priester seiner
Sendung entsprechen kann.13 Sie besteht nicht in
einem Leben unter Leistungsdruck und AufRenbe-
stimmtheit, sondern im Zeugnis fir die Jinger-
schaft des Herrn und der Leitung der Gemeinde.
Man kann nicht Uber priesterlichen Lebensstil im
Allgemeinen sprechen. Vieles hangt von kulturel-
len Gegebenheiten, von den Umsténden und von
der konkreten Person ab. Daher soll hier von eini-
gen grundsétzlichen Dingen gehandelt werden, die
auf jeden Fal in die eigene Lebenswelt hinein zu
buchstabieren sind.

Christus die Mitte des Lebens. Der Priester hat die
schwierige und taglich zu Ubende Aufgabe, sein
Leben ganz aus Gott, aus der Meditation der HI.
Schrift und aus der Eucharistie zu gestalten. Hier
gibt es die paradoxe, aus der gelebten Glaubens-
erfahrung entspringende Wirklichkeit: Nur wer

17



1

Lebe so, dass du Wiirdig bist, dem Tisch des Herrn
und der Gemeinde zu dienen.

V.. n. r. Myinga Ponsiano, P. Severin Leitner SJ
und Charles Okereke (Akolythat)

ganz bel Gott ist, kann ganz bel sich sein, und nur
wer sich wahrhaft und dankbar bis in seine eigene
Tiefe hinein annimmt, der kann auch ganz bei Gott
sein. Ein Mensch, der mit sich selbst hadert, uneins
und unzufrieden ist (Minderwertigkeitsgefihle,
Angste), kann schwerlich dankbar bei Gott sein?
Es gibt aber auch einen frommen Egoismus: Wenn
einer in seinem Gebet zu Gott nur sich selbst, seine
Bitten und No6te oder sein moralisches Gutsein im
Blick hat. Wir sind in der Tiefe hingeordnet auf die
Anbetung Gottes und das Wohl des Mitmenschen.
Von dieser Mitte her lebt die Seminargemeinschaft
und jeder Einzelne. Gegenseitig geben sich die
Seminaristen das Zeugnis des Hingeordnetseins
auf Gott und der Offenheit fir die Menschen.

Dank und Vertrauen. Diese beiden Haltungen sind
gleichsam Geschwister des Glaubens. Jedes Gebet
in der HI. Schrift beginnt mit dem Dank. Jedes
Gebet driickt das ganz grundsétzliche Vertrauen
auf Gott aus. Der Dank ist das Gedéchtnis des
Herzens. Dank ist Ausdruck von Aufmerksamkeit,
Zuwendung und Feinfuhligkeit. Sie sind die Pr&
gemerkmale der Wahrnehmung und Begegnung.

\ersbhnung. Als Getaufte hat uns Gott die Gnade
der Versdhnung geschenkt; im passiven Sinn: Gott
hat uns mit sich versohnt, und im aktiven Sinn: Er
hat uns die Kraft zur Versbhnung anvertraut und
uns zu Boten der Versbhnung gemacht. Das ist
einer der Grundauftrége des Priesters von Christus
her: Sich selbst mit Gott versdhnen zu lassen, aber
auch Helfer fir die Menschen zu sein, in ihrer
Versdhnung mit Gott und untereinander (2 Kor. 5,
20). Es gibt Situationen, wo einem die Versshnung
schwer falt, weill man enttéuscht oder in seiner
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Wirde a's Person verletzt, missbraucht oder hin-
tergangen worden ist. Aber auch in diesen Situa-
tionen missen wieder die Versbhnung und der
Dialog gesucht werden.

Dialog. Zum Profil des Priesters gehort die
Fahigkeit zum Dialog. Das Leben des Priesters ist
dialogisches Leben. Der Priester ist nie ein Priva-
tier, der ausschliefdlich seinen Interessen nachgeht.
Er ist grundsétzlich Gesandter durch Christus,
Gesandter des Evangeliums. Sein Anliegen und
seine Leidenschaft sind das Zeugnis fir die Liebe
Gottes und die Evangelisierung der Welt. Er selbst
ist als Mensch ein Liebesbrief, ,,ein Empfehlungs-
brief* von Christus an die Menschen (2 Kor 3,
1-4). Daher ist es gut, sich zu fragen: Wietreu bin
ich den Menschen? Ist mir der andere ein An-
liegen? Habe ich mich bemiht, seinen Reichtum
zu entdecken, oder hange ich an Vorurteilen? Wie
halte ich es mit der Gespréchsbereitschaft im
Okumenischen Sinn? Echter Dialog braucht Zeit,
Qualitdt und Weite.

Leben in Spannungsverhaltnissen. Wir leben
immer inmitten verschiedener Spannungsverhalt-
nisse, zwischen denen eine gute, |ebbare Balance
zu suchen ist. Das geschieht dadurch, dass wir
immer beide Pole festhalten und die Spannung
nicht auf die eine oder andere Seite hin aufldsen:
Arbeit und Ruhe; Sammlung und Zerstreuung;
Geben und Empfangen; Nahe und Distanz zu den
Menschen; bei den Menschen sein und an ihrem
Leben teilnehmen und zuriickgezogen sein und
gesammelt bel Gott verweilen; Rezeption (Auf-
nehmen von Inhalten, Bildern, Symbolen) und
Kreativitéd (Suchen des eigenen Ausdruckes in
Worten, Bildern und Gesten), die Fahigkeit zum
Genieflen und Verzicht. Indem diese Spannungs-
verhaltnisse gelebt und al's solche gesplirt und fest-
gehalten werden, formt sich eine Gestalt und
Einheit der Person, die Raum und Zeit hat fir
vieles. Bei einem solchen Menschen finden auch
Suchende Halt und Orientierung.

Leben in Alternativen. Das Grundzeugnis, das der
Priester aus seiner Glaubenserfahrung heraus zu
geben hat, ist das Zeugnis von der Liebe Gottes:
dass er Gottes besonderes Geschopf und einzig-
artig ist (Ps 135). Priester verfalen aber nicht
selten in den inneren Zwang, sich vor der Gemein-
de, gegeniiber Mitbridern und vor sich selbst
durch grofe Leistung und viel Arbeit zu rechtfer-
tigen. Die Folge ist Midigkeit und vorzeitiges
»burn out”. Demgegeniiber sollte der Priester mehr

das Moment der Fruchtbarkeit leben und lehren.14
Das kann heif3en: der Vorzug der Kooperation vor
dem Versuch, allesallein tun zu wollen; der Vorzug
der Entwicklung und Ernstnahme der Personen vor
der Betonung von Dingen und Sachentwicklungen;
Wertschdtzung des Armen, Schwachen vor dem
Starken, Wertschdtzung der Stille, des Gebetes, der
Reflexion gegeniiber dem raschen Erlebnis. Das
Leben des Priesters ist durchaus das Leben eines
zeugnishaften Kontrastes.

Qualitét. In der sozialethischen Diskussion ist das
Wortpaar Qualitat/Quantitét wichtig geworden.
Damit verbindet sich die Kritik an quantifizieren-
dem Denken und Handeln, an der Magie der
Zahlen. Qualitét verbindet sich mit dem Gespur fur
menschliche Werte, fir Tiefe und Ordnung, fir das
Echte und fir Distanz. Qualitétslosigkeit tritt dort
ein, wo Werte ignoriert, wo Kultur missachtet und
wo Distanz durchbrochen wird. Qualitét bedeutet
die Hinkehr von Sensation zur Besinnung, von der
Oberflache zur Tiefe. Sie bedeutet auch den Mut
zu Offentlichkeit und Standpunkt. Quantitét macht
den Platz streitig, Qualitét erganzt und verbindet.15

Wenn wir vom Lebensstil des Priesters sprechen,
dann stof3en wir auf ein kompliziertes Geflecht von
Sinn- und Symbolzusammenhéngen. Dieses Zu-
einander ist immer auf eine bestimmte Kultur, auf
Sprache, auf Sinnhorizont etc. bezogen. Hier geht
es um algemeinmenschlich giltige Elemente.
Alles bedarf néherer Konkretion in das eigene
Leben und in den eigenen kulturellen Kontext hi-
nein. Es ist ein Unterschied, ob einer mit einer
stadtischen, universitdr gepragten Bevolkerungs-
schicht lebt und arbeitet oder in einer dorflich
béuerlichen Kultur, bei aler Differenziertheit und
Komplexitét, die diese hat. Dies wahrzunehmen ist
wichtig. Immer aber geht es um das Zeugnis von
der ganz anderen Wirklichkeit Gottes und von der
grundsétzlichen Hinneigung zu alen Menschen.
Es geht um eine Haltung der ehrfiirchtigen Anbe-
tung Gottes und einer ehrflrchtigen Liebe zu den
Menschen und um eine Haltung des Vertrauens
und der Versbhnung. So wird der Priester hinein-
wachsen in die Sphére Christi. Das Leben wird
transparent auf Christus hin. Ein solches Leben
wird immer unabgeschlossen und fragmentarisch
bleiben. Das Faszinierende des Fragments aber
besteht darin, dass aus ihm sichtbar wird, wie das
Ganze gemeint war und gemeint ist. Das Be-
mihen, unserem Leben Gestalt zu geben, wird
immer Fragment sein und bleiben. Das Bemiihen,
unser Leben auf Christus hin durchsichtig zu

machen, wird immer gebrochen bleiben und damit
Abbild des grofien gottlichen Lebensfragments:
Des fur uns zerbrochenen und hingegebenen, eben
in einem Brotstiick gegenwértigen Herrn. So darf
auch unser Leben sein.

3. Asthetik und Lebensstil

Es gibt verschiedene Ebenen, auf denen Personen
sich darstellen: Ich gehe in das Zimmer eines
Mitbruders. Die Art, wie die Dinge angeordnet
sind, welche Bilder aufgehangt sind, vermittelt
einen Eindruck von der Atmosphére, die er aus-
strahlt und in der er lebt. Es gibt Menschen, die
verbreiten eine angenehme Atmosphére, man fuhlt
sich bei ihnen wohl. Andere verbreiten eine unan-
genehme Atmosphére. Welchen Eindruck vermit-
telt man durch die eigene Lebenswelt, in die ein-
zutreten man einem Menschen erlaubt. Welche
Kultur vermitteln unsere grofen Seminare,
welcher Lebenswelt entsprechen sie?'6 Ahnliches
gilt auch fur die Art der Kommunikation unterei-
nander: Lange bevor man ein Wort sagt, hat man
schon langst signalisiert, wie man zu einem Men-
schen steht, welche Beziehung man zu ihm hat und
winscht. Unser ganzes Leben, die eigene Umge-
bung und die Art seines eigenen Daseins sind voll
von Symbolen, von Botschaften. Daher ist die
Frage: Was sage ich durch mein Auftreten, durch
meine Art zu leben und mich zu verhaten aus?
Was habe ich gesagt, lange bevor ich etwas gesagt
habe?

3.1 Innere Struktur und uRerer Lebensraum

Wo Menschen sich niederlassen und zusammenle-
ben, verandern und prégen sie die Wirklichkeit.
Andererseits pragt auch eine Umgebung einen
Menschen, der inihr lebt: ein Prozef3 gegenseitiger
Beeinflussung, ein Geben und Nehmen. Ein
Mensch kann seine Umgebung positiv beeinflus-
sen, er kann beruhigen, verbinden, Leben bringen,
die Dinge aufnehmen und mitgestalten. Er kann sie
aber auch negativ beeinflussen: Er kann polarisie-
ren, Misstrauen verbreiten. Die Frage ist daher
berechtigt: Welches Klima hat ein Haus, eine
Gemeinschaft? Welche Wirkungen haben ver-
schiedene Aktionen auf die Gemeinschaft?

Ein Wohnraum, der durchdacht und gut gestaltet
ist, ist immer von der personlichen Eigenart von
Menschen geprégt. Ein solcher Wohnraum strahlt
aus, dass ein Mensch willkommen und eingeladen
ist, zu verweilen und zu teilen. Es besteht eine sub-
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tile Wechselwirkung von innen und auf3en, von
innerer seelischer Struktur und &uRerer Ordnung,
von Kultur des Herzens und &uf3erem L ebensraum.
Hier ist nun schon ein weites Feld der Reflexion,
der Selbstpriifung.

Als gebildete Menschen haben wir eine Verant-
wortung fiir die Asthetik, fiir unsere individuellen
und gemeinschaftlichen Lebensrdume, fir den
Lebensraum der Gemeinden und unserer Kirchen.

3.2 Symbole

Ein Symboll7 ist ein Gegenstand, eine Handlung,
eine Ausdrucksform, die eine bestimmte Bedeu-
tung vermittelt. Den Sinn und die Bedeutung aber
bekommt ein Symbol immer von einem grof3eren
Sinnzusammenhang her. Das Brot ist nicht nur
Nahrungsmittel. Vor dem Hintergrund der christ-
lichen Glaubensbotschaft bekommt das Brot eine
andere Tiefe und einen neuen Sinn: ,Du schenkst
uns dieses Brot, diesen Wein, Frucht der Erde und
menschlicher Arbeit, wir bringen diese Gaben vor
dein Angesicht, damit sie uns zu Leib und Blut
deines Sohnes werden.” Wasser, Licht, Altar,
Kerzen, Weihrauch bekommen ihre Bedeutung aus
ihrem kulturellen Umfeld. Glaube lebt von
Symbolen und umgekehrt. Symbole sind Zeichen,
die uns Uber unsere Lebenswelt auf die Liebe und
Giite Gottes hinausweisen. Auch das Leben ist
voller Symbole. Wenn an der Wand einige Fotos
von lieben Menschen héngen, dann deshalb, weil
diese Bilder eine geheime Verbindung zwischen
liecben Menschen herstellen. Wenn ein Mensch
einem Freund die Hand gibt, dann ist dieser Gruf3
Symbol einer menschlichen Beziehung und
Wertschétzung. Wenn jemandem ein kleines
Geschenk Uberreicht wird, dann nicht weil er die-
sen Gegenstand braucht, sondern er ist Symbol fir
Beziehung (vielleicht Versdhnung, Vergebung,
Zuneigung, Freundschaft, Wertschatzung). Symbol
stiftet Gemeinschaft und Gemeinsamkeit. Ein
freundlicher GruB3, ein Dank, ein kleines Zeichen
haben performative Bedeutung, sie veréndern die
Wirklichkeit. Symbole sind Sinntréger. Wo sie ein-
gesetzt werden, erdffnen sie Kommunikations-
réaume, Raume flr Gespréch, Beziehung, Gebet.

3.3 Diabole

Es gibt auch andere Zeichen, die einem Sinnzu-
sammenhang zuwiderlaufen: Antizeichen. Sie
rufen Fragen und Zweifel wach, lassen Misstrauen
aufkommen, sie bringen nicht Wertschétzung und
Liebe zum Ausdruck, sondern Verachtung und
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Ablehnung. Sie stiften Verwirrung. Auch das kon-
nen Gegenstdnde sein, Handlungen, Ausdrucks-
formen. Wir konnen sie mit Hermann Stenger18
zum Unterschied von Symbolen Diabole nennen:
Zeichen, die dagegenstehen, querliegen und durch-
einander bringen. Diabole haben zu tun mit dem
Diabolos, dem Durcheinanderbringer und Ver-
wirrer, der Sinn stéren und zerstoren will.

In diesen Antizeichen passt etwas nicht. Wenn ein-
ander keine Aufmerksamkeit geschenkt wird,
wenn einer zum Gottesdienst und bei anderen
Gelegenheiten immer zu spdt kommt, ist dies
deshalb so stérend, weil es ein Antizeichen ist.

3.4 Symbole und Diabole in der Gemeinschaft

Symbole entstehen in einer Gemeinschaft dann,
wenn das AuRere und das Innere (ibereinstimmen.
Die Weise des gemeinschaftlichen Betensist Sym-
bol des gemeinsamen Hingeordnetseins zur einen
Mitte, die Christus ist. Hier ist eine kleine Zu-
Neigung Symbol fur briderliche Zuneigung. Die
aulerlich erkennbar gelebten evangelischen Réte
werden zu Symbolen der inneren Ubereinstim-
mung mit den fundamentalen und gemeinsam
gelebten Werten des Evangeliums. Das Leben
selbst wird zur Zeichensprache, die verstanden
wird. So gewinnt das gemeinsame Leben quasi-
sakramentalen Charakter: Die auf}ere Dimension
deutet hin und ist getragen von einer inneren Sinn-
dimension. Indem die dulfere Dimension unseres
gemeinsamen Lebens ernst genommen, gepflogen
und auf die innere Sinndimension abgestimmt und
von ihr inspiriert wird, 18sst sie diese konkret wer-
den. Gnadenhaft wird sie nochmals erhtht und
gerét zum sichtbaren Zeugnis fur den Herrn und
sein Reich. Das Sichtbare wird Zeichen fiir inneres
Wollen. Das gibt Transparenz und Klarheit und
schafft Vertrauen.

Es gibt in jeder Gemeinschaft auch die Gefahr der
Diabole: der Antizeichen. Wenn zwar auf verbaler
Ebene in den Zielen und Werten Ubereinstimmung
herrscht, aber auf der Ebene der Praxis vieles
anders lauft, Dinge willkdrlich kritisiert, Ordnun-
gen umgangen werden. Die Praxis fasfiziert die
verbale Bejahung der Ziele und Werte. Der
Sprache der Praxis wird mehr Glauben geschenkt
als Worten. Ein Seminarist sagt etwa: Er mdchte
sich der Ausbildung wirklich unterziehen. Aber er
hat seine eigenen Agenda, die ihm immer wichti-
ger sind als die Erfordernisse der Gemeinschaft. Er
wird sich nicht verandern. Seine konkrete Praxis
ist die Falsifikation seiner verbalen Ziele und
Ideale. Das, was einer tut und lebt, gibt Zeugnis, ist

Symbol vom Gegenteil dessen, was er als Ziel ver-
bal festhélt. Hier entsteht Misstrauen, Verwirrung,
Verfiihrung und Gefahrdung.

Es ist daher heilsam und gut, wenn sich Semina-

risten und Seminarleitung gelegentlich Rechen-

schaft geben (iber die Fragen:

1. Stimmt das praktische Leben mit dem dberein,
was al's gemeinsames Ziel benannt wird?

2. Gibt es zwischen den individuellen, tiefen Zie-
len und Idealen und denen des Seminars, der
Gemeinschaft, der Gemeinde eine (vielleicht)
fragmentarische Deckungsgleichheit oder gibt
es grol3e Differenzen?

3. Lassen die Taten und Entscheidungen erken-
nen, von welchen Haltungen einer geleitet ist
(Leben der evangelischen Réte)? Der Blick auf
die konkrete Praxis ist das untriglichste
Zeichen, wie ernst eseinem mit den |dealen ist.
Stimmt die Praxis mit den |dealen Uberein, be-
gleitet von einem positiven Klima, von Liebe
und Freude, dann ist das ein Zeichen von Echt-
heit und Stabilitdt. Stimmt die Praxis mit den
Zielen und Lebenswegen nicht Uberein, dann
kann mit Recht vermutet werden, dass einer
zwar verbal die Ziele festhdlt, sie aber in tiefe-
ren Schichten seines Wesens negiert. Das kann
ein Hinweis sein, dass sein jetziger Weg
seinem tieferen Wesen fremd ist.

4. Die evangelischen Réte

Wenn hier von den evangelischen Rétenl®
gesprochen wird, dann habe ich das Versprechen
im Blick, das Weihekandidaten vor der Dia-
konen- bzw. Priesterweihe ablegen, und nicht die
Professgellibde von Ordenschristen, wenngleich
die Uberlegungen auch fir diese niitzlich sein
mogen. Einem Didzesanpriester geben die evan-
gelischen Réte eine bestimmte Orientierung, deren
genaue Verwirklichung der Verantwortung und
Hingabebereitschaft des Einzelnen anheimge-
geben ist. Sie sind nicht Normen und Gesetze, wie
sie im Evangelium auch zu finden sind, sondern
Réte: Ratschlége dessen, der aus dem Evangelium
spricht; Ratschldge an einen Menschen, der den
Weg der Nachfolge in der Form des Priestertums
geht. Es sind also Ratschldge des besten Freundes,
namlich von Jesus. Seine Ratschlége wird niemand
leichtfertig ausschlagen. Die evangelischen Réte
signalisieren Haltungen und Lebensweisen Jesu
selbst.

Alle evangelischen Réte konnen letztlich nur aus
einem geistlichen Fundament heraus gelebt

werden, nicht aus einer funktionalen Begriindung:
Nur im Blick und im Vertrauen auf den Herrn, der
fur uns Mensch geworden ist und uns in unserer
Vorléaufigkeit und Unvollkommenheit angenom-
men hat, kdnnen wir das Wagnis eines Lebens nach
den evangelischen Réten eingehen. Eine funktio-
nale Begrindung alein (z. B. dass etwa die
Ehelosigkeit deshalb die adégquate L ebensform fir
den Priester sei, damit er ganz frei sein kann zum
Dienst an den Menschen) tragt nicht. Als
Stilelement des priesterlichen Weges und Lebens
haben sie einige Merkmale gemeinsam, die als sol-
che schon wesentlich das Profil eines Lebens und
Weges des Priesters bestimmen. Erstens: Sie ver-
lagern das Gewicht und die Aufmerksamkeit von
sich weg und auf Gott und den Mitmenschen hin:
Damit ricken sie den Menschen aus seiner Ich-
Zentriertheit heraus und machen Gott und den
Mitmenschen zu seiner Lebensmitte. Sie machen
den Menschen, den Priester oder Ordensmenschen
in diesem Sinn zum exzentrischen Menschen.
Seine Mitteliegt aulferhalb seiner selbst. Zweitens:
Sie riicken das Leben des Priesters immer und
grundsétzlich in den apostolischen Kontext; apo-
stolisch bedeutet eben, den Aposteln Christi ent-
sprechend, von Christus zu den Menschen gesandt.
Drittens: Das Gelingen dieses Lebens ist grund-
sdtzlich, wie der ganze Glaube Uberhaupt, Ge-
schenk der Gnade.

Damit ist der Priester nicht ontologisch ,mehr”
oder mit einer hdheren Wiirde von Gott her ausge-
stattet, aus welcher er groRere Rechte ableiten
kénnte, sondern der Priester braucht umso mehr
die Gnade Gottes, wenn sein Leben gelingen soll.
Er braucht aber auch eine umso grofere Konse-
quenz und Verantwortung fir sein Leben. Daher
gehort eine naturliche und ehrliche Demut und
Bescheidenheit ebenso zum Leben des Priesters
wie eine gesunde Askese.20

4.1 Armut: Vertrauen auf Gott allein

Der evangelische Rat der Armut?! wird im Weihe-
ritus nicht ausdriicklich genannt. Aus dem, was der
zukiinftige Diakon oder Priester verspricht, ist klar
die Haltung dieses evangelischen Rates ersichtlich.
»Pastores dabo vobis* spricht (in Nr. 30) uber-
raschend ausfuihrlich vom evangelischen Rat der
Armut. Im Weiheritus fragt der Bischof: ,Seid ihr
bereit, den Armen und Kranken beizustehen und
den Heimatlosen und Notleidenden zu helfen?'
Der Bischof fragt auf3erdem: ,, Seid ihr bereit, nach
dem Bild und Beispiel Christi, dessen Leib und
Blut euch zur Ausspendung anvertraut wird, euer
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eigenes Leben zu gestalten?' Die Kandidaten
antworten: , Mit Gottes Hilfe bin ich bereit.“ Im
ersten Versprechen geht es um die Hingabe an die
Armen, Kranken, Notleidenden und Heimatlosen.
Dies sind die Gruppen, die die Seligpreisungen
(Mt 5, 2-12) und die Gerichtsrede (Mt 25, 31-46)
im Blick haben. Im zweiten Versprechen geht es
um die Angleichung an das Beispiel Christi, dessen
Leib und Blut dem Priester und Diakon zur Aus-
spendung anvertraut ist. Es geht also um die An-
gleichung an den arm gewordenen Herrn (Phil 2,
6 ff.; 2 Kor 8,9), der sich in der Eucharistie
verschenkt. Esist gut, mit dem Ausdruck ,, Armut*
behutsam umzugehen. Denn einesist es, wirkliche
Armut am eigenen Leib zu verspiiren, zu hungern,
weil man arm ist. Etwas anderes aber ist es, inmit-
ten guter Beziehungen, ausgezeichneter
L ebensbedingungen, in materieller Sicherheit, ein-
fach zu leben. Wirkliche Armut ist immer verbun-
den mit Ausgesetztheit und Unsicherheit. Ist es da
nicht redlicher, den Ausdruck ,einfacher
Lebensstil”, ,, Anspruchslosigkeit” zu verwenden?

Verwirklichung einer Haltung Jesu.22 Durch die
Sendung des Vaters ist Jesus zum umherziehenden
Wanderprediger geworden, der das Evangelium
verkundigte und sich in grofRer Freiheit den Men-
schen zuwandte. Schon in der Taufe ist die Armut
Jesu vorgebildet, wenn er sich in der Menschen-
reihe vor Johannes der Siindertaufe unterzieht
1, 9 ff.). In den Versuchungen Jesu (Mk 1, 12,13;
Mt 4, 1-11) geht es um die Auseinandersetzung
mit seiner Sendung und um die mit ihr verbunde-
nen Versuchungen: Um die Versuchung, ein
reicher (Steine zu Brot), méchtiger (alle Reiche der
Welt) und ein von alen bewunderter Messias
(Schweben von der Tempelzinne) zu sein, der ohne
Erniedrigung und Kreuz auskommt (Getragen-
werden auf Engelhanden). Jesus entscheidet sich
in seiner messianischen Sendung fir die Armut, fur
den Gehorsam und die Gottoffenheit bis zum
Kreuz. Dem Schriftgelehrten, der an ihn herantritt
und ihm folgen mdchte, sagt er: ,, Die Fuichse haben
Hohlen und die Vogel des Himmels Nester. Der
Menschensohn aber hat nichts, wohin er sein
Haupt legen kann.* (Mt 8, 20) Seine Armut
bekommt am Kreuz ihren tiefsten Ausdruck. Den
Armen und Kranken, alen, ,denen es schlecht
geht* (Mk 1, 34 u. a a. O.), wendet sich Jesus as
ersten zu. Auch die Jinger fuhrt Jesus in diese
Haltung ein: Sein Ruf in die Nachfolge fuhrt sie
weg von ihrer vertrauten Lebenswelt, die Fischer
von den Netzen und vom Vater (Mk 1, 16 ff.) und
den ZolIner von seiner Zollbank (Mk 2, 13 ff.). Er
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mdchte ihnen die irdische Angst und Sorge um die
Dinge nehmen und sie hinordnen auf das Reich
Gottes: ,Sorgt euch nicht und sagt nicht: Was
werden wir essen? Oder was werden wir trinken?
Oder was werden wir anziehen? Denn nach al
dem trachten die Heiden. Euer himmlischer Vater
weild ja, dass ihr das ales braucht. Sucht vielmehr
zuerst das Reich und seine Gerechtigkeit und all
das wird euch dazugegeben werden.“ (Mt 6, 31 ff.)
Der ganze Nachfolgeweg der Jinger ist eine
Schule seiner Haltungen.

Ein schwieriger evangelischer Rat. Die Grund-
dimension menschlichen Lebens, um die es hier
geht, ist die Dimension des Habens, der Lebens-
gestaltung und der Sicherheit im Leben.

Daher liegt der tiefere Grund fur die Schwierigkeit
im evangelischen Rat der Armut im Sicherheits-
bedirfnis des Menschen. Es ist eine Frage des
Vertrauens, Dinge weggeben zu kdnnen, auf sie zu
verzichten und nicht in ihnen Sicherheit zu suchen
oder sich durch sie zu beweisen.

Menschen werden von Jugend auf erzogen,
Leistungen zu erbringen. Leistungen werden ent-
lohnt. Je groRer die Leistung, desto hoher der
Lohn, desto groRer das Ansehen, desto grof3er der
Wert. Schliefdlich ist klar, dass nur etwas wert ist,
wer etwas leistet und sich daher auch etwas leisten
kann. Geachtet und beachtet wird, wer Vermdgen
hat, denn der vermag viel — mehr as andere! Der
Wert des Menschen bemisst sich nach dem Haben,
dem Vermdgen. Es gilt das Prinzip: ,Hast du was,
bist du was!“ Und dasist eine andere Logik alsdie
Logik Jesu, die Logik des Reiches Gottes. In den
Augen Jesu zdhlt das nicht. ,Erfolg” ist nach
Martin Buber ,keiner der Namen Gottes'! Jesus
hat sich jenen zugewandt, die nichts haben. Er hat
die Jinger aufgefordert, auf Gott zu vertrauen, die
Ruhe in Gott zu suchen und aus diesem Vertrauen
heraus zu leben.

Hier gibt es die Gefahr von ,Kompensations-
geschéften. Man redet von Armut und einfachem
Leben, pflegt aber einen aufwandigen Lebensstil
mit Konsum von Genuss- und Suchtmitteln oder
teuren Hobbys. Eine weitere Gefahr sind falsche
Prioritéten. Es werden Dinge zu Gotzen gemacht,
die nicht nur den Gottesdienst, sondern auch den
notigen Schlaf, die Gesundheit und die Sorge um
die Mitmenschen verdréngen. Ferner besteht die
Gefahr des Vergleichs mit den anderen. Wie oft
kommt es vor, dass man sich miteinander ver-
gleicht und traurig ist, weil der andere anders ist
als man selbst. Hinter dem gegenseitigen Vergleich
liegt immer Angst um sich selbst.

Ein Weg. Welchen Weg gibt es, die Haltung der
L~Armut im Geist*, von der die Bergpredigt spricht,
zu pflegen? Im Stundenbuch spricht R. M. Rilke
von den Armen als blof3 den Nicht-Reichen: ,Die
Armut ist ein groRer Glanz aus Innen*.23 Die
evangelische Haltung der Armut ist eine Gnade
und eine Geisteshaltung, die der Glaubende vom
Herrn erbitten muss. Er kann sie nicht antrainieren
oder selbst erzeugen. In beharrlicher Betrachtung
des Beispiels Jesu wird der Herr selbst auf den
Weg zur Haltung der Armut und des Vertrauens
flhren.

In der Feier der Eucharistie vollzieht die Kirche
die Gedéchtnisfeier der letzten Armut Jesu in der
Hingabe im Kreuzestod. Hier hat er sich ver-
schenkt und ist in seiner unendlichen Liebe ganz
arm geworden. So beginnen die Glaubenden aus
dem eucharistischen Geheimnis heraus ,,nach dem
Vorbild Christi, der, reich wie er war, aus Liebe zu
uns arm geworden ist — (2 Kor 8, 9), zu leben®.
Vielleicht ist Uberhaupt die wichtigste Form der
Armut die Annahme der eigenen Grenzen, das
Sich-Eingestehen von Schwéchen und Abhéngig-
keiten, verbunden mit der Bereitschaft, sich mit
ihnen auseinanderzusetzen. In jedem Menschen
gibt es Eigenschaften, die dem Ideal, das er von
sich selbst hat, widersprechen. Wir tragen den uns
von Gott geschenkten Schatz in zerbrechlichen
Gefalen. (2 Kor 4, 7) Wenn wir dem Herrn unsere
Armut anbieten, wird er sie fruchtbar machen fur
die Menschen.

Karl Hillenbrand?4 gibt einen interessanten Rat:
Man solle von Zeit zu Zeit ale Beziehungen,
Gegenstdnde und Erfahrungen auflisten, auf die
wir nur schwer oder gar nicht verzichten kénnen
und von denen wir irgendwie abhangig sind.
Vidlleicht erschrecken wir, weil wir uns eingeste-
hen miissen, dass wir in vieler Hinsicht abhéngig
sind. Aber solches Erschrecken tut gut. Es gibt
Einblick in die Seele, es befreit.

Der evangelische Rat der Armut ist Sache des
Herzens, der Hinwendung zum Herrn, und der
geistlichen Unterscheidung. Ist es nicht aufféllig,
dass Jesus selbst die Armut und die Armen so sehr
betont und liebt?25 Es ist ferner auffallig, dass am
Beginn groRRer geistlicher Bewegungen meistens
der Verzicht auf alle Guter und die Entscheidung
zur evangelischen Armut steht. Die berufenen
Menschen haben alles weggegeben und auf alles
verzichtet (die Apostel, Benedikt, Franziskus,
Dominikus, Ignatius, Charles de Foucauld u. a.)
Die Grundfrage ist nicht, was und wie viel jemand
hat, sondern ob Menschen innerlich frei genug sind
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flr Gott und fahig, das Vertrauen auf ihn zu setzen.
Die Ubung der Armut ist die Einiibung des
Ernstfalles: Wenn mir Gott einmal ales aus der
Hand nehmen mdchte, werde ich dazu bereit sein?
Werde ich daloslassen und Gott noch danken und
ihn loben kénnen? Werde ich mich da erinnern,
dass Jesus mir in dieser Situation am néchsten ist?

Priester haben ja kaum Grof3es zu geben und zu
verteilen. Aber sie haben das kostbarste Gut fir die
Menschen bereit: Die Worte des Herrn und die
Gabe, durch die er sich selbst geschenkt hat. Esist
oft nicht leicht, die Armut des Herrn auszuhalten.
Der Weg durch das Seminar und die Jahre der
Aushildung aber geben die Chance, die Armut des
Herrn in das eigene Leben zu Uibersetzen und den
Weg der Hingabe, des Vertrauens auf Gott zu
gehen. Das ist jesuanische Lebenskultur.

4.2 Ehelosigkeit: Um Beziehungen zu leben

Der zweite evangelische Rat, die ehelose Keusch-
heit26, ist heute stark in Diskussion. In der
Ostkirche gilt die Ingtitution des Zdlibats der
Priester nicht allgemein, sondern nur fiir Ordens-
ménner und fur Priester, die nicht vor der Diako-
nenweihe geheiratet haben.2?

In der Weiheliturgie zu Diakonat und Priestertum
werden die Weihekandidaten vom Bischof gefragt:
»Seid ihr bereit, zum Zeichen eurer Hingabe an
Christus den Herrn, um des Himmelreiches willen
ehelos zu leben und fur immer eurem Vorsatz treu
zu bleiben, in dieser Lebensform Gott und den
Menschen zu dienen?* Sie antworten: ,Ich bin
bereit.”

Sie versprechen, auf die menschliche Ergénzung
durch eine Frau im Leben einer Familie und damit
auf eigene Kinder und die generative Kraft as
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Mann zu verzichten. Sie versprechen aber nicht,
ein geschlechtsloses Wesen zu sein, auch nicht auf
mitmenschliche Beziehungen und Freundschaften
zu Frauen zu verzichten. Sie verzichten auf diese
Beziehungen in einem exklusiven Sinn. Die
Kirche wiinscht diesen evangelischen Rat nicht aus
einer dualistischen Ablehnung der Kérperlichkeit
oder aus Sexuafeindlichkeit, sondern als Zeichen
der Hingabe an Christus den Herrn um des
Himmelreiches willen und as Zeichen der
Bereitschaft, den Menschen zu dienen.

Ehelose Keuschheit als Leben einer Haltung Jesu.
Auch dieser evangelische Rat knipft bel einer
zentralen Haltung Jesu an. Jesus hat nicht be-
ziehungslos gelebt, sondern aus seiner tiefen
Beziehung zum Vater und von daher aus tiefen
Beziehungen mit Menschen. Die Beziehung zum
Vater ordnete ihn hin auf die Beziehungen zu
Menschen und die Verwirklichung des Reiches
Gottes.28 Daraus erwuchs seine Leidenschaft fur
die Menschen. Auch die Jiinger, die er berief, fuhr-
te er hinein in diese Beziehung zum Vater und in
die Leidenschaft, die ihn selbst beseelte. Jo 14,
21 f.: ,Wer meine Gebote hat und sie hdlt, der ist
es, der mich liebt. Wer aber mich liebt, wird von
meinem Vater geliebt werden, und ich werde ihn
lieben und mich ihm offenbaren. Wenn einer mich
liebt, wird er mein Wort bewahren, und mein Vater
wird ihn lieben, und wir werden zu ihm kommen
und Wohnung bei ihm nehmen.“ 15, 9: ,Wie mich
der Vater geliebt hat, so habe ich euch geliebt.
Bleibt in meiner Liebe. Wenn ihr meine Gebote
haltet, werdet ihr in meiner Liebe bleiben, wieich
die Gebote meines Vaters gehalten habe und in sei-
ner Liebe bleibe.” Jesus teilte mit den Jingern die
tiefe Beziehung zum Vater. Diese aber trat bei ihm
nicht in Konkurrenz zu seiner Beziehung zu den
Menschen, sondern war geradezu deren Innenseite.
Was er vom Vater empfing, schenkte er weiter.
Daher auch seine Leidenschaft fur das Heil der
Menschen, ihre Freiheit, ihr Heil- und Gesundsein,
ihre Neuschaffung.29

Ist nicht das der Grund, warum zdlibatéres L eben
immer Leben aus der Dynamik der Christus- und
Gottesbeziehung und daher immer apostolisch ist.
Diesist der Sinn der Frage an die Weihekandidaten
und worauf sie mit JA antworten: , Seid ihr bereit,
zum Zeichen eurer Hingabe an Christus, den
Herrn, um des Himmelreiches willen ehelos zu
leben und fir immer eurem Vorsatz treu zu blei-
ben, in dieser Lebensform Gott und den Menschen
zu dienen?
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» Als Mann und Frau geschaffen.” 30 Auf dem Weg
der Ausbildung ist der Seminarist herausgefordert,
seine mannlich-geschlechtliche I dentitét deutlicher
zu entdecken, zu entfalten und zu bejahen. Als
Mann beruft ihn Jesus in die Nachfolge und in
seinen Dienst mit der ganzen Kraft und mit dem
Charme als Mann. Es ist das grof3e Verdienst der
Psychologie, dass sie geholfen hat zu entdecken,
dass der Mann auch frauliche Ziige und die Frau
auch méannliche Zuge in sich hat. C. G. Jung
(1875-1961) hat von Animus und Anima ge-
sprochen, die beide in der Seele eines jeden Men-
schen vorhanden und wirksam sind. In der
menschlichen Gesellschaft — und nicht nur in der
europdischen — wurde der Mann angehalten, fast
ausschliefllich die méannlichen Anteile seines
Wesens zu entwickeln. Zige, die man eher der
Anima zuschreiben wirde (die Kréfte des Ge-
mites, die Gefiihle, das Kiinstlerische usw.), haben
beim Mann wenig Platz. Er hat hart und stark zu
sein, ein Eroberer und Planer. Heute betont die
Psychologie zu Recht, dass zu einer gesunden
Entwicklung und Bildung auch die gegenge-
schlechtlichen Kréfte zu beachten und zuzul assen
sind. Beides gehort zu Frau und Mann: Kraft und
Sensibilitét; Planung und Intuition, Gemut und
Solidaritdt ebenso wie Standfestigkeit und Klar-
heit, Ratio und Gefuhl. Das bedeutet Integration
aler Kréfte in die Personlichkeit. Die Heiligen
haben das immer gewusst. Nicht umsonst hat die
Kirche ausdriicklich die Erinnerung an die Freund-
schaft zwischen Benedikt und Scholastika, Franz
von Assis und Klara, Theresia von Avila und
Johannes vom Kreuz, Vinzenz von Paul und
Louise von Marillac festgehalten. So menschlich
entwickelt und gereift will Jesus seine Jingerinnen
und Jiinger. Dazu braucht es Zeit und Geduld. Im
Hebraerbrief (4, 14-5, 3) gibt es eine herrliche
Aussage Uber Christus, die betrachtet werden soll-
te: ,Dawir nun einen grof3en Hohenpriester haben,
der durch die Himmel hindurchgeschritten ist,
Jesus, den Sohn Gottes, so lasst uns festhalten am
Bekenntnis. Denn wir haben nicht einen
Hohenpriester, der nicht mitfUhlen kdnnte mit
unseren Schwachheiten, vielmehr einen, der in
jeder Beziehung gleichermal3en versucht worden
ist, die Siinde ausgenommen. ... Jeder Hohepriester
wird ndmlich aus Menschen genommen und flr
Menschen bestellt in ihren Anliegen bei Gott,
damit er Gaben und Opfer darbringe der Siinden
wegen, aseiner, der imstandeist, Mitleid zu haben
mit den Unwissenden und Irrenden, da ja auch er
mit Schwachheit behaftet ist ...

Freunde in Christus. Der Herr will die Priester
nicht alsisolierte Individualisten in seinem Dienst,
sondern als Freunde, deren Liebe sich auf ihn und
auf die Menschen erstreckt. Priester sollen Men-
schen mit einer hohen Beziehungskompetenz sein,
féahig zu guten und reifen Freundschaften mit
Mitbrudern, mit Frauen, Familien. Eine reife
Freundschaft besteht in der Fahigkeit zu geben und
zu nehmen, zu schenken und zu empfangen. Es
gibt einen Unterschied zwischen Alleinsein und
Einsamkeit. Wir brauchen Zeiten des Alleinseins,
in denen wir uns regenerieren, wo sich die Seele
wieder klért und ordnet. Das sind Zeiten des
Schweigens. Anton Kim, ein koreanischer Semina-
rist aus dem Canisianum, der am 29. Oktober 1988
an den Folgen eines Bergunfalles ums Leben kam,
hat ein bemerkenswertes Wort zum Psalmvers 63,
9 geschrieben: ,,Meine Seele hangt an Dir, deine
rechte Hand hélt mich fest.“ , Allein — sein” dringt
in mich ein wie ein Segen, es nimmt mir die Maske
ab, die mich so sehr verleitet, ihm oberflachlich
oder nur mit leerem Wissen nachzufolgen. , Allein
—sein” |&dt mich zur Gnade ein, in der Tiefe nach-
zusinnen, dass ich nur einer von den Geringsten
bin. Fihrt mich der Herr hier nicht, mir Seine
wahre Demut aneignen zu durfen?* [Aus seiner
Notiz auf dem Rofkopf in Tirol. Sommer 1988.]
Davon unterscheidet sich die Einsamkeit. Sie
macht krank, isoliert und verwirrt. Alleinsein | &sst
Uberblick und Klarheit gewinnen, befahigt zu
Beziehungen. Es kommt vor, dass Menschen zwar
in Gemeinschaft leben, aber im Grunde einsam
sind. Auch Priester brauchen einen Gespréchspart-
ner, mit dem sie tber sich, tiber ihre Erfahrungen,
No6te und Grenzen reden konnen. Es geht im
evangelischen Rat der Ehelosigkeit gerade darum,
lieben zu lernen, ohne den anderen besitzen zu
wollen, den anderen zu befreien und ihn nicht
festzuhalten. Es geht darum, die Liebe Gottes zu
leben und zu bezeugen, weil Gott unendlich viel
grofer und liebevoller ist as unser kleines und
angstliches Herz. Durch die Jahre der Ausbildung
soll gelernt und erfahren werden, diesen evange-
lischen Rat al's echte und grof3e Chance zu erleben
und as Ermdglichung von Leben und Liebe zu
ergreifen.

Priester und Frauen. Es kommt nicht selten vor,
dass Priesteramtskandidaten eine gewisse Scheu —
wenn nicht Angst — vor Frauen haben. Sie ist
immer dann vorhanden, wenn Andeutungen von
Abwertung gemacht werden, bei Versuchen, die
Frauen mit ihren Anliegen ein wenig lacherlich zu
machen. Angsten ist nicht moralisch beizukom-

men. Angste sind nur indirekt zu erschlieRen.
Daher ist es fur Theologiestudenten (und nicht nur
fur sie) sinnvoll, wenn sie das eigene Verhalten,
Sprechen und Denken priifen, ob es Ausdruck der
Liebe und Ernstnahme ist und mit dem Willen zu
tun hat, die anderen (die Frauen) ernst zu nehmen,
wachsen und sich entfalten zu lassen als Person,
oder ob es da Momente der Ablehnung und
Abwertung gibt. Es ist gut, dass sich Priester oder
Priesteramtskandidaten, aber auch Frauen,
Rechenschaft Uber die Bedingungen geben, unter
denen sie miteinander umgehen: Wofur ist das
Verhalten Ausdruck? Ist es Ausdruck fur einen
liebenden Respekt vor der anderen Person, von
Takt, Hoflichkeit und Verantwortung? Oder ist es
Ausdruck der Sehnsucht, mit ihr/ihm eine tiefere
und exklusive Beziehung und Partnerschaft einzu-
gehen? Woflr stehen Beriihrungen, Umarmungen,
Kisse? Sie kdnnen Zeichen einer guten, echten
Freundschaft und damit aufbauend und bestétigend
sein. Sie kodnnen aber auch Gefuhle hervorrufen,
denen sie as Priester oder Seminaristen nicht
antworten konnen. Es schmeichelt Frauen und
Mannern, wenn ihnen ein Mann oder eine Frau ihr
Interesse signalisiert. Wie geht ein Priester oder
Seminarist damit um? Jedenfalls wird und muss er
wahrnehmen und sich eingestehen, was jetzt auf
der Ebene der Gefiihle passiert. Redlichkeit ist hier
wichtig. Dann aber wird er nicht darum herum-
kommen, treu zu seiner Entscheidung zu stehen.
Hier kann es sehr hart sein, seine Entscheidung zu
leben und durchzutragen. Aber sind nicht Eheleute
auch vor solchen Situationen? Er wird auf diesem
Weg dann wachsen und zur Personlichkeit als
Priester heranreifen, wenn er Klarheit wahrt und zu
seiner Entscheidung steht.

Homophilie.3! Das Thema Homophilie (oder
Homotropie) gehort trotz groRRer Liberalitdt und
Aufgeklértheit zu den tabuisiertesten Themen.
Homophilie ist meist mit viel innerer Not, mit
Angsten und Einsamkeit verbunden. Es muss hier
eine besonders sorgféltige Sprache gesucht wer-
den: Man kann u. a unterscheiden zwischen
Konstitutionshomophilie (auch echter Homo-
philie) und Entwicklungs- bzw. Nothomophilie.
Von Konstitutionshomophilie spricht man bei den
Ménnern und Frauen, die von ihrer frihesten
Jugend an nie anders gefuhlt haben as homotrop,
etwa in Traumen und in Sexual- und Beziehungs-
wiinschen. Die Entwicklungs- oder Nothomophilie
(oder unechte Homosexualitét) findet sich etwa bei
Jugendlichen, die sich in einen Freund verliebt
haben oder die in eine Abhéngigkeit geraten sind
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oder bei Mannern oder Frauen, die in unnatirli-
chen Verhdltnissen leben (Gefangnissen, Militér,
Internaten). Diese hort auf, wenn ein solcher jun-
ger Mann der Frau seines Lebens begegnet oder
er/sie wieder in normalen und gesunden Verhdlt-
nissen lebt.

Man kann verschiedene Grade von Homotropie
unterscheiden: Homophilie — Homoerotik —
Homosexualitét, wobei es ein Gefélle geben kann
von Homophilie hin zur Homoerotik und zur
Homosexualitét im engeren Sinn. Auch wenn
Freundschaften von Frauen oder Ménnern Mo-
mente von Erotik kennen, darf man deshalb nicht
schon von Homosexualitét sprechen. Die mora-
lische Beurteilung nach gut oder schlecht ist
unangemessen. Homosexuelle Menschen sind sehr
oft sensible und begabte Menschen, Ieben oft in
Angsten und kénnen sich nur schwer selbst an-
nehmen. Die Frage ist, wie ein solcher Mensch in
Integritét leben und sich und seine Eigenheit
annehmen kann. Wo liegen seine starken Seiten,
die er entwickeln kann?

Es st auch zu unterscheiden zwischen homophiler
Veranlagung und homophiler Praxis. Wenn ein
homophil veranlagter Mensch Priester werden
will, muss er sich fragen, ob er frel genug und
fahig ist, den Zdlibat strikt zu halten und ganz auf
sexuelle Betétigung mit anderen zu verzichten.
Kann er mit dieser Eigenart als seinem personli-
chen, ihm von Gott gegebenen Geheimnis leben
oder hat er einen starken Drang, sich zu outen und
von sich zu sprechen, sich zu rechtfertigen?
Offentlich bekannt gemachte und auch geheime
homophile (homosexuelle) Praxis kann bei kirch-
lich Bediensteten, welcher Ebene auch immer,
nicht geduldet werden. Priester und andere in der
Gemeindedffentlichkeit Tatige sind immer auch
Vorbilder christlichen Lebens. Seelsorgspraxis und
vor alem auch Beichtpraxis erlauben kein
,Outing". Schliefflich hat der Betroffene ein Recht
auf seinen personlichen Schutz. Er braucht aber
einen geistlichen Begleiter, einen Gespréachs-
partner, mit dem er Uber diese seine Situation offen
reden kann.

Hilfen. Dieser evangelische Rat beriihrt als Grund-
komponente menschlichen Lebens die Geschlecht-
lichkeit und das Feld der Beziehungen. Aus den
weltweiten Statistiken geht hervor, dass gerade an
diesem evangelischen Rat viele Berufungen schei-
tern. Er stellt fur den Priester und Ordensmenschen
eine grof3e religids-apostolische und menschliche
Chance dar und verschafft ihm bei allen Men-
schen einen grollen Vertrauensvorschuss. Umso
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empfindlicher reagiert die Offentlichkeit gerade

beim Misslingen oder bei Missbrauch dieser

Lebensform. Mit umso groRerer Verantwortung

und Sorgfalt miissen junge Menschen hier beglei-

tet und zur redlichen Gestaltung dieser Lebens-
form befahigt werden. Welche Hilfen (zur Selbst-
hilfe) gibt es?

(a) Diewichtigste Hilfe, einen zdlibatéren Weg zu
gehen, ist ein gutes, geordnetes und strukturier-
tes Gebetsleben und die Pflege der Beziehung
zu Gott. Dieser Weg ist anders nicht durchzu-
halten. Sollte der alte Rat der Kirche fur die
Bewdltigung gerade der zodlibatéren Lebens-
form, die Hilfe von der jungfraulichen Gottes-
mutter Maria zu erbitten, heute nicht mehr
gelten?

(b) Solide und seridse Hinwendung zur Welt durch
den apostolischen Lebensstil, Liebe zu den
Armen und Bedurftigen, Kranken, Behinderten
und Suchenden.

(c) Die Haltung der Keuschheit, Integritdt im
Personlichen hat immer auch einen ,, Vorhof*,
der beachtet werden muss. Der Seminarist und
spétere Priester muss sich verstérkt um eine
Begegnungskultur bemihen, die Grenzen und
Ehrfurcht vor der personlichen Sphére des
anderen kennt und wahrt.

(d) Freundschaft mit Menschen, mit geistlichem
Fundament und geistlicher Praxis. Freund-
schaft mit Familien, mit Frauen.

(e) Geistliche Begleitung und regelméRige Pflege
des Sakramentes der Versdhnung.

(f) Aus einer groftherzigen inneren Dankbarkeit
und Hingabebereitschaft an Christus |eben.

4.3 Gehorsam: Auf ihn sollt ihr héren

In der Weiheliturgie versprechen die Weihekandi-
daten dem Bischof auf dessen Frage: ,Seid ihr
bereit, nach dem Bild und Beispiel Christi, dessen
Leib und Blut euch zur Ausspendung anvertraut
wird, euer eigenes Leben zu gestalten?* Die Kan-
didaten antworten: ,Mit Gottes Hilfe bin ich
bereit. Dann fragt der Bischof: ,Versprichst du
mir und meinen Nachfolgern Ehrfurcht und
Gehorsam?* Und der Weihekandidat verspricht
ihm in die Hand: , Ich verspreche es." Darauf sagt
der Bischof: , Gott selbst vollende das gute Werk,
das er in dir begonnen hat.”

Der evangelische Rat des Gehorsams32 tangiert als
Grundkomponente des menschlichen Lebens die
Dimension der Selbstbestimmung, der verantwort-
lichen Gestaltung des eigenen Lebens und Arbei-
tens. Auch dieser evangelische Rat ist grofen Ge-

fahren und Missversténdnissen ausgesetzt: Der
Gefahr, die Verantwortung fur sein Leben und Tun
auf eine andere Instanz abzuschieben, der Gefahr
der Unmiindigkeit und der Weigerung im Namen
des kirchlichen Gehorsams auf die wirklichen
Situationen der Menschen und die seelsorglichen
No6te einzugehen. Auch der Gefahr, auf kreatives
eigenes Bemuhen zu verzichten, sogar |deen ande-
rer zu unterdriicken, um den Normen treu zu blei-
ben. Hinter angeblichem Gehorsam kann sich die
Furcht vor eigenen Entscheidungen und vor der
Herausforderung, Standpunkt zu zeigen, verber-
gen.

Gehorsam ist Einlbung einer Haltung Jesu. Im
Philipperbrief (2, 6 ff.) steht: ,Er, der in Gottes-
gestalt war, erachtete das Gottgleichsein nicht as
Beutestiick; sondern er entéuferte sich selbst,
nahm Knechtsgestalt an und ward den Menschen
gleich. In seiner &uferen Erscheinung as ein
Mensch erfunden, erniedrigte er sich selbst und
wurde gehorsam bis zum Tode, bis zum Tod am
Kreuz. Darum hat Gott ihn erhdht und ihm den
Namen gegeben, der Uber alle Namen ist, auf dass
im Namen Jesu sich jedes Knie beuge im Himmel,
auf der Erde und unter der Erde und jede Zunge zur
Ehre Gottes des Vaters bekenne: Jesus Christus ist
der Herr.“33 Zwei Aussagen ragen in diesem
Hymnus als Kennzeichnungen Jesu heraus: (1) Er
nahm Knechtsgestalt an und (2) er erniedrigte sich
selbst und wurde gehorsam bis zum Tod am Kreuz.
Der Vater war fur Jesus die alles bestimmende
Grole. In den langen Gebetsnachten, von denen
immer bei wichtigen Ereignissen berichtet wird
[nach dem ersten Tag des Wirkens in Kapharnaum
(Mk 1, 35f.); vor der Theophanie auf dem See (Mt
14, 23) und in Getsemani (Mt 26, 36)], war Jesus
im intensiven Gespréch mit dem Vater. Bei der
Taufe steht das Wort des Vaters: Dieser ist mein
geliebter Sohn, an ihm habe ich mein
Wohlgefalen.* (Mt 3, 17) Bei der Verklarung
héren wir: , Dieser ist mein geliebter Sohn, auf ihn
sollt ihr héren.” (Mt 17, 5) Es war nicht blindes
Schicksal, das Jesus in den Tod trieb, sondern die
Sendung des Vaters brachte Jesus, den gehorsamen
Knecht, ans Kreuz. Jesu Leben war ein Leben fir
andere,34 in der gehorsamen Sendung des Vaters:
Fur das Leben der Welt. H. Schirmann nennt die-
ses Sein Jesu seine , Proexistenz* .35 In dieses Sein
nimmt Jesus auch seine Jingerinnen und Jinger
hinein: ,Wie mich der Vater gesandt hat, so sende
ich euch.” (Joh 20, 21) Jesus war der ganz auf den
Vater Horende36, weil er ganz dem Vater gehorte.
Horen und Gehdren bilden schon sprachlich eine

Eucharistie: Aus der Mitte leben

Einheit. Er hort auf den, dem er gehort. Weil er auf
den Ruf des Vaters hin offen war, auf ihn wirklich
horchte, gehorchte er ihm auch in alem, was er tat.

Der evangelische Rat des Gehorsams. Gehorsam
hat immer ein Antlitz. Er ist niemals eine absolute,
adressaten- und beziehungslose Haltung, sondern
er richtet sich auf Christus3” und auf die Kirche,
représentiert durch den Bischof. Er richtet sich as
Haltung der Solidaritét und freien Verantwortung
auf die Mitbruder im priesterlichen Amt und
schliefdlich in liebender Verfugbarkeit auf die Note
der Menschen.38

Der Gehorsam ist zuerst ,, apostolisch”, das heil3
im Zusammenhang mit dem gesamten Apostolat
der Kirche zu sehen. Die Ehrfurcht und Verfug-
barkeit gegeniiber dem Bischof hat nichts mit
Infantilitdt zu tun, sondern mit Freiheit und Bereit-
schaft, den Glauben in apostolischer Verfiigbarkeit
in der Kirche fur die Menschen zu konkretisieren.
Er vollzieht sich in vertrauendem Aufblick zu
Jesus, dem gehorsamen Gottessohn, und im Nach-
leben seiner Haltung gegeniiber dem Vater. Daher
ist der Gehorsam eigentlich nichts anderes as ein
auf den Punkt gebrachter Glaube, der eben vom
Horen des Wortes Christi kommt.39 Ein solcher
Gehorsam aber ,entspringt aus der verantwor-
tungsvollen Freiheit des Priesters, der nicht nur die
Erfordernisse eines organischen und organisierten
kirchlichen Lebens auf sich nimmt, sondern auch
jene Gnade der Unterscheidung und Verantwor-
tung bel kirchlichen Entscheidungen anerkennt,
die Jesus seinen Aposteln und ihren Nachfolgern
zugesagt hatte* 40

Der Gehorsam ist ein kirchlicher und gemein-
schaftlicher Gehorsam. Er ist nicht Ausdruck
einer nur individuellen Haltung oder einer indivi-
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dualistisch verstandenen Autoritétsabhéngigkeit,
sondern besagt zutiefst Einheit in der Sendung
eines Presbyteriums zusammen mit dem Bischof in
einer Ortskirche. Die Priester in einer Ortskirche,
zusammen mit dem Bischof, pflegen und schiitzen
diese Einheit, in der sie zusammengehalten werden
durch das Band der gemeinsamen Dienstbereit-
schaft fur das Reich Gottes. Daraus erwéchst eine
tiefe Freundschaft und Beheimatung. Die Gemein-
schaft der Priester mit dem Bischof ist gleichsam
das Milieu, innerhalb dessen die Seminaristen von
heute morgen arbeiten und beheimatet sein wer-
den. Diese Seite des Gehorsams verlangt vom
Priester auch einige Askese: Namlich die Bereit-
schaft, nicht nach seinen Vorlieben allein zu han-
deln, sondern das groflere Ganze im Auge zu be-
halten und sich dort einzubringen. Der Gehorsam
schafft auch Raum fir den einzelnen Mitbruder,
damit er frei von aller Eifersucht, Missgunst und
Rivalitét seine Begabungen und Talente entfalten
kann.

Schliefflich ist der Gehorsam des Priesters ein
pastoraler Gehorsam. Er entspringt aus der Hal-
tung der Solidaritét mit den Noéten und Fragen der
Menschen. Die doppelte apostolische Verflig-
barkeit gegenuber den N&ten der Menschen und
gegentber dem Bischof sind zwei Seiten ein und
desselben Aktes, unvermischt und ungeschieden,
um mit dem Konzil von Chakedon (451) zu
sprechen.

Der Gehorsam, den der Priester seinem Bischof
verspricht, ist keine Kinderhaltung, sondern hoher
Ausdruck jener Freiheit, die er sein Leben lang
sucht und wachsen lasst und die schon am Beginn
seines Weges steht. Denn die Ahnung von dieser
Freiheit hat ihn zum Leben in diesem evangeli-
schen Rat gefiihrt. Auch hier zeigt sich wieder das
christologische Gesetz: In der Hingabe findet der
Mensch sein Leben. Im Einsatz seiner Freiheit fur
das Reich Gottes wéchst er in der Freiheit. In der
Ubernahme der Bindung an die Kirche und an die
Menschen wird er frei fir sein eigenes Wesen.
Daher findet seine wirkliche Freiheit nicht, wer tut,
was ihm gerade passt, der seinen eigenen Neigun-
gen und Vorlieben nachgeht, sondern gerade wer
sich im Aufblick auf Christus hingibt und sich auf
den Willen eines anderen, Christi und dessen, der
an seiner Stelle in der Kirche steht, einlésst. Ein
Freiheitsversténdnis, das die Freiheit in der
Ablehnung von Verbindlichkeit sucht, bleibt
immer bei sich stehen, kreist um sich selbst und
kommt zu keiner reifen Haltung der glaubenden
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Gelassenheit, der Hingabebereitschaft und des
Vertrauens.

Konkretionen. Wie jedes ldeal muss auch der
Gehorsam sich in konkrete Haltungen und Hand-
lungen inkarnieren. Sie verleithen der inneren
Haltung sichtbaren, &uBeren Ausdruck. Daher wére
es eine gute Praxis, sich in der abendlich betenden
Riickschau auf den Tag zu fragen: Ist, wasich tue,
Ausdruck meiner Hingabe an den Herrn? Ist mein
Tun Ausdruck meines Glaubensgehorsams, meiner
Verantwortung fur die Sache des Herrn und der
Menschen? Wie stehe ich zu der Ordnung, dieich
mir selbst gegeben habe und die mir von auffen (im
Seminar) gegeben ist? Hat das Respektieren einer
solchen, im Dienste des Ganzen und der Einheit
stehenden Ordnung etwas mit Gehorsam zu tun?
Spiegelt mein Umgang mit ihr meinen tiefen
Willen wider, Christus auch in der Uberwindung
meiner spontanen ungeordneten Neigung nachzu-
folgen?*! Es gibt immer gewisse Spielraume, wie
Dinge, Worte, Anordnungen etc. verstanden und
interpretiert werden konnen. Was der Vorsteher
oder der Bischof sagt, kann in einem positiven
Geist, von einem Apriori des Vertrauens oder in
einem schlechten, bzw. nachteiligen Sinn gedeutet
werden. Wird ein Mensch fahig sein, das
Evangelium der Liebe und der Einheit zu verkiin-
digen und zu leben, wenn er zu Offenheit, Trans-
parenz und Positivitdt unféhig ist? Nicht einer
unkritischen Autoritéatshorigkeit, sondern einer
eigenstandig-kritischen Loyalité soll das Wort
geredet sein! Wo eine Haltung der Ablehnung und
Kritik gegentiber der Autoritét sichtbar oder spur-
bar wird, ist (abgesehen von der immer gegebenen
Madglichkeit, dass auch die Autoritét fehlen kann)
zu fragen, von welchen Angsten und bésen Erfah-
rungen ein Mensch geleitet ist. Im Gebet und im
Vertrauen |6sen sich solche Angste auf.

Der Gehorsam umfasst eine ganze Lebens- und
Begegnungskultur, eine Kultur der Unterscheidung
und der Liebe. Das Evangelium leitet an (Mt 25),
im Mitmenschen Christus zu erkennen und sich
ihm zuzuwenden. Vielleicht ist der Gehorsam und
der gemeinsame Umgang dann richtig, wenn er
an der Begegnung mit dem Herrn Mal3 nimmt.
Auch die Betrachtung der totalen Verflgbarkeit
Marias, sie hat sich selbst als die ,, doule kyriou®
(Magd des Herrn) bezeichnet, kann hier hilfreich
sein (Lk 1, 38).

Eucharistische Lebenskultur.42 Es gibt einen Ort,
wo all das wie in einem Kristall zusammengefasst
ist und zum Leuchten kommt, die Eucharistie. Die
Eucharistie vergegenwartigt die gehorsame Hin-

gabe Jesu an den Vater und an die Menschen. In
den Gaben von Brot und Wein, in denen er seinen
Leib und sein Blut as Speise und Trank schenkt,
kommt am tiefsten zum Ausdruck, worum es letzt-
lich geht: Um die Hingabe, in der sich ein Mensch
findet, indem er sich verschenkt. Davon legt letzt-
lich alles Leben, alles Gehorchen, ale Armut und
alle Keuschheit des Priesters Zeugnis ab. Der
Dienst des Priesters ist dann glaubwirdig und
unverzichtbar, wenn er erfahrbar macht, dass und
wie Jesusdaist. Er sucht sich Menschen, um durch
sie gegenwartig zu sein. In der Eucharistie zeigt
sich am klarsten, wie Jesus fir die Menschen da
ist: Als Brot, von dem sich die Menschen ernéhren,
und alsWein, den sietrinken. Alles, was der Dienst
des Priesters ist und tut, ist die Ubersetzung des
zentralen Geheimnisses der Gegenwart des Herrn
in sein konkretes Leben. So wird er zum Brief des
Herrn an seine Gemeinde, geschrieben auf die
Tafeln desHerzens (2 Kor 3, 2 ff.). Das Seminar ist
der Ort, wo das von Tag zu Tag eingelibt wird. Hier
Ubt der Seminarist, seine Gebrechlichkeit und
Schwachheit in die Kraft und Liebe des Herrn ver-
wandeln zu lassen. Er bt es dort, wo er im
Bewusstsein seiner Armseligkeit und Stinde dem
Wort des Herrn traut. Das ist Gehorsam. Vor die-
sem Hintergrund gewinnt die Frage des Bischofs
eine tiefe Bedeutung: ,, Seid ihr bereit, nach dem
Bild und Beispiel Christi, dessen Leib und Blut
euch zur Ausspendung anvertraut wird, euer eige-
nes L eben zu gestalten?* Gott wird das gute Werk,
das er begonnen hat, auch vollenden.

5. Horen und Beten des Wortes Gottes:
Das Stundengebet

Das Stundengebet ist Ausdruck des Horens und
Betens des Wortes Gottes, ,,um darin zu ruhen und
Gott nahe zu sein”.43 Es gehort zu den wichtigen
und gewichtigen Elementen einer priesterlichen
Lebensform und der priesterlichen Spiritualitét.
Fur viele ist das gemeinsame Stundengebet eine
Quelle der Kraft und der Einheit, der &ul3eren wie
der inneren. Aber esist auch keine Schande, wenn
ein Mitbruder sich eingesteht, dass das Stunden-
gebet fur ihn schwierig ist.

Das Stundengebet hat uralte Wurzeln. Es ent-
wickelte sich aus dem gemeinsamem Beten der
christlichen Gemeinden und Gemeinschaften.
Besonders die Mdnchsgemeinden des Orients und
des Abendlandes waren Wachstums- und Pflege-
stétten des Stundengebetes. Es gab immer wieder
Bestrebungen, das Stundengebet anzureichern und

auszudehnen. Dann wurde es wieder reformiert
und gekirzt. Neben den Psalmen sammelte sich
ein reicher Schatz an Hymnen und Gebeten an. Fir
die Entwicklung und Reform des Stundengebetes
waren neben den P&psten Gregor dem Grof3en und
Innozenz 111. Gestalten wie Martinus von Tours,
Benedikt von Nursia, Bernhard von Clairveau,
aber auch das Kloster Cluny, das Konzil von Trient
und das Erste und Zweite Vatikanische Konzil sehr
wichtig. Das Brevier vor dem Zweiten Vatika-
nischen Konzil zeigte seinen monchischen Ur-
sprung schon in seiner Lange. Wdchentlich
wurden alle Psalmen gebetet. Die Priester waren
unter schwerer Siinde verpflichtet, das gesamte
Brevier zu beten. Der Forderung, es zu kiirzen und
der heutigen Situation der Seelsorger anzupassen,
ist das Zweite Vatikanische Konzil in der Liturgie-
kongtitution nachgekommen (1963, Nr. 83-101;
vgl. Apostolische Instruktion zur Liturgiekonsti-
tution 1964).44

Theologisches Moment:
Opus divinum

In der benediktinischen Tradition nennt man das
Chorgebet Opus divinum oder Opus Dei. Das
Chorgebet strukturiert und ordnet das Leben der
Gemeinschaft. Es soll der ganze Tag der Gemein-
schaft geheiligt werden. Dabei wurde der
Ausdruck ,opus divinum“ durchaus in einem
objektivischen und subjektivischen Sinn verstan-
den. Objektivisch: Das Gebet, das das ganze Leben
der Menschen ordnet, heiligt, durchdringt, wird
Gott dargebracht und mit dem Gebet das ganze
Leben. So geschieht das, wozu Paulus in 1 Thess
5, 17 auffordert: , Betet ohne Unterlass!“ Im Lob
Gottes, im Gebet bringt der Mensch die ganze Welt
vor Gott und weiht sich und die Welt dem
Allmé&chtigen. Dies ist Ausdruck des tiefsten
Dankes gegentiber dem Schopfer und Vater. Im
Lob Gottes (im Opus divinum) ist der Monch
stellvertretender Zeuge des glaubenden Hinge-
wandt-Seins zu Gott, Zeuge des Glaubens vor
Gott. Er bringt die Welt in seinem Gebet, in seinem
Leben zu Gott zuriick. Aber der Ausdruck ,,Opus
divinum* hat auch einen subjektivischen Sinn: Es
ist das Werk, die Tat, die Gott vollbringt. Gott ist
das handelnde Subjekt. Mit Augustinus konnte
man leicht abgewandelt sagen: Das initium oratio-
nis liegt bei Gott. Gott schafft, was durch das
Gebet geschieht und entsteht: einen Raum, eine
Atmosphére der Anbetung, der Hingabe an Gott,
der Offenheit, des guten Geistes, des Dankes, des
Feierns. Das ist das opus divinum as Tat und

29



Geschenk Gottes, zum Heil und zum Glick des
Menschen. Hier wird das mdglich, was wir zu-
nachst als Tat und Gabe des Menschen fir Gott
bezeichnet haben. Alles Beten ist opus divinum,
Gabe und Tat Gottes, wie eben auch Paulus sagt:
»S0 nimmt sich der Geist unserer Schwachheit an.
Denn wir wissen nicht, worum wir in rechter Weise
beten sollen; der Geist selber tritt fir uns ein mit
Seufzen, das wir nicht in Worte fassen kénnen.”
(R6m 8,26)

Geistliches Moment:
Geistliche Nahrung und innere Erhebung

Das Stundengebet begleitet den Betenden durch
das Kirchenjahr mit seinen verschiedenen Festen
und Festkreisen: Advent und Weihnachten, Fasten-
zeit und Ostern, Pfingsten und Jahreskreis.

Die Hauptgebete sind Laudes und Vesper, das
Morgengebet und das Abendgebet der Kirche. Die
Komplet bildet den Abschluss des Tages. Von den
kleinen Horen sollte mindestens eine gebetet wer-
den. Die Lesehore kann jederzeit absolviert wer-
den. Sie besteht aus drei Psalmen, einer Lesung
aus dem Alten oder Neuen Testament und einer
Lesung aus dem reichen Schatz der geistlichen
Literatur der Kirche. Gerade die geistlichen Lesun-
gen des Stundenbuches sind eine Sammlung von
hervorragenden Texten, die man mit groBem Ge-
winn liest.

Die Psalmen hilden das Kernstiick des Stunden-
gebetes. Sie eignen sich nicht ale gleich und
fuhren nicht alle gleich in das Gebet hinein. Es gibt
darin sehr harte Ausdriicke, Fluche, Verwiinschun-
gen. Aber es gibt auch —und das ist der grofite Teil
— Psalmen von unendlicher Zartheit, Schonheit
und Tiefe. Viele Menschen haben Schwierigkeiten
mit den Psalmen in ihrer Fremdartigkeit, z. T. mit
ihren Bildern und ihrer Direktheit. Aber sie sind
immer noch die beste Schule des Gebetes. Sie leh-
ren uns, Gott direkt anzusprechen, nicht Uber
Vermittlungen oder durch indirektes Reden (nicht:
»ich mochte bitten, dass ...“, sondern: , Vater
schenke uns ...“. Nicht: , Ich mdchte Gott danken
far ...", sondern: , Gott ich/wir danken dir fir ...“).
Mit ihrer harten und direkten Sprache halten uns
die Psalmen an der Wirklichkeit des Menschen
fest. Sie benennen offen den Jubel und die Klage,
das Vertrauen und die Angst, die Geborgenheit in
Gott und Enttaduschung und Einsamkeit. Sie bieten
immer wieder Angelpunkte, wo sich das innere
Gebet entziinden kann. Das geschieht dann, wenn
einem ein Wort gleichsam in die Seele falt und
wie eine zarte Melodie einen Tag lang begleitet
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(,,mir wird nichts fehlen“...). Diese heiligen Worte
ermoglichen es, in ihnen zu ruhen und Gott nahe
zu sein. Sie sind Nahrung fir die Seele und bewir-
ken eine innere Erhebung zu Gott. Immerhin, auch
Jesus hat durch sie zum Vater gebetet.

Ekklesiologischer Aspekt:
Das Gebet der ganzen Kirche

Das Stundengebet ist so eingerichtet, dass auf der
ganzen Welt den ganzen Tag Gott gelobt wird.45 Es
ist das Gebet der ganzen Kirche. Durch dieses
erhebt sieihren Blick zu Gott und bleibt auf ihn hin
offen. Ist es nicht der Herr selbst, der so seine
Kirche zusammenhalt und eint? So kann, in dieser
inneren Verbundenheit der Kirche im Herrn, das
Fuhlen mit und in der Kirche wachsen. Diese
Liebe der Kirche zum Herrn ist getragen von jener
ersten Liebe, die Gott zu ihr hat. Die Liebe Gottes
zur Kirche aber verbindet diese mit ihm und steigt
herab auf ale Kirchen und verbindet sie unter-
einander. Wann wird diese Verbundenheit auch
dadurch zum Ausdruck kommen, dass wir schéne
Hymnen und Lieder aus anderen Kulturen und
Landern unserer katholischen, weltumspannenden
Kirche in Auswahl verwenden und beten kdnnen?
Diese ekklesiologische Dimension des Stunden-
gebetes bewirkt, dass wir uns ale as die eine
Kirche erfahren. Wir angstigen uns oft Uber unsere
lokalen Situationen. Oft vermdgen wir in den anta-
gonistischen Fragen und Kréften nicht die ver-
schiedenen Seiten zusammenzuhalten, sondern
sehen nur das eine oder das andere. Wenn wir ein-
stimmen in das Stundengebet der weltumspannen-
den Kirche, erwacht das Vertrauen auf den Herrn
und den Heiligen Geist, dessen Macht und Liebe
grofer ist, als wir durch unseren kleinen Horizont
wahrzunehmen vermégen. Das Vertrauen relati-
viert manche Probleme. Gerade das &ffentliche
Gebet der Kirche ist auch ein gewaltiges Zeugnis
des Gottesvolkes, dass es letzten Endes von Gott
her und auf ihn hin lebt und Leben hat. Diesen
Aspekt fasst der CIC Can 1173 sehr schén zusam-
men: ,In Erfillung des priesterlichen Dienstes
Christi feiert die Kirche das Stundengebet; sie hort
dabei auf Gott, der zu seinem Volk spricht, und
begeht das Gedéchtnis des Heilsmysteriums; sie
lobt ihn ohne Unterlass im Gesang und Gebet und
tritt bei ihm ein fur das Heil der ganzen Welt.”

Praktische Hinweise: ,Age quod agis!* Wer sich
anschickt, das Stundengebet zu beten, muss ganz
gegenwartig und frei sein ,zu tun, was er jetzt tun
will“. Er muss auch seelisch beim Gebet anwesend
sein, so dass ,dabei das Herz mit der Stimme

zusammenklingt® .46 Das Stundengebet ist nicht
selbstverstandlich, der Seminarist muss es erlernen
und sich daran gewdhnen. Es ist eine gro3e Hilfe
fur das Gebet, wenn der Betende sich regelmaidig
Zeit nimmt, um die z. T. sehr schénen Orationen
und Hymnen zu meditieren oder Psalmen oder
andere Texte sich anhand eines Kommentars zu
erarbeiten.

Kommt, lasst uns jubeln vor dem Herrn und
zujauchzen dem Fels unseres Helles!

Schlussbemerkung

Die Absicht dieser Uberlegungen war es, zu fra-
gen, was es bedeutet, junge Manner auf ihrem Weg
der Aushildung zum Priestertum zu begleiten und
sie zu einem wirksamen Zeugnis fir Christus zu
befahigen. Karl Rahner sagt zur Spiritualitét der
Weltpriester: ,Die Spirituaitét des Weltpriesters
wird das wirklich christliche Bestehen des Lebens
sein, das gerade seines ist und wirklich auch seine
spirituelle Aufgabe fur ihn bedeutet. Das schlieft
aber eine gewisse Systematik, Ubungen, eine
Tagesordnung, Vorplanung und Zusammenhalten
der Zeit und so weiter nicht aus, sondern ein.“47 Er
meint weiter im Blick auf die Zukunft des
Christen, dass der Christ der Zukunft ein Mystiker
sein oder nicht mehr sein werde.48 Der Anspruch
an Priester und an alle, Laien und Ordenschristen,
die in direktem Verkiindigungs- und Seelsorgs-
dienst stehen, ist hoch. Die Zukunft der Kirche
wird auch davon abhangen, wie die Vorbereitung
auf diesen Dienst und die Einfihrung in dieses
Leben gelingen. Gewiss misste da die Situation
der Laien, der Frauen und Méanner in kirchlichen
Diensten noch eigens beriicksichtigt werden.

Soll einer am priesterlichen Dienst in einer
Gemeinde mit all den verschiedenen Erwartungen,
Funktionen und Verpflichtungen nicht an Uberfor-
derung zerbrechen, dann muss er von Anfang an

davon ausgehen, dass er nur eine Vermittlungs-
funktion hat: Zwischen Gott und den Menschen
und unter den Menschen. Er muss inmitten der
Wirklichkeit stehend, gehalten und getragen von
Gott, den Fluss des Lebens und der Gnade ermdg-
lichen und férdern. Wenn ich dafiir ein Bild suchen
sollte, dann falt mir das Gedicht von C. F. Meyer
»Der rémische Brunnen® ein:

Auf steigt der Strahl und fallend gief}t
Er voll der Marmorschale Rund,

Die, sie verschleiernd, Uberflief3t

In einer zweiten Schale Grund;

Die zweite gibt, sie wird zu reich,
Der dritten wallend ihre Flut

Und jede nimmt und gibt zugleich
Und stréomt und ruht.

*  Uberarbeitete, teilweise erweitere Fassung von: Severin
Leitner SJ, Priesterseminar: Schule des Evangeliums, in:
Dank an Reinhold Stecher, Perspektiven eines Lebens,
Festgabe zum 80. Geburtstag. Herausgegeben von Andreas
R. Batlogg und Klaus Egger, Innsbruck—Wien 2002.
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Pater-Michael-Hofmann-Stiftung

Das Ziel der Pater-Michael-Hofmann-Stiftung ist
es, aus den Ertragen des Stiftungsvermdgens
Seminaristen und Priestern aus &armeren
Didzesen ein Stipendium fir ihr Studium im
Collegium Canisianum zu ermdglichen. Dazu
braucht esdie Hilfe vieler Forderer. Die Investition
in die Formung und Ausbildung von jungen
Priestern fur die Weltkirche ist ein Beitrag zur
Entwicklungszusammenarbeit auf lange Sicht. Die
Arbeit und das Zeugnis vieler Altcanisianer
zeigen, wie bereichernd die Studien- und For-
mungszeit im Canisanum fur ganze Ditzesen,
Gemeinden und Lander sein kann.

Liebe Freunde und Altcanisianer, ich lade Sie herz-
lich ein, an diesem groRen Projekt mitzubauen.

Hier geht es nicht um die dulRere Bausubstanz des
Canisianums, hier geht es um den inneren Bau der
Weltkirche.

An dieser Stelle méchte ich den vielen Forderern
und Unterstitzern des Canisianums und der
Pater-Michael-Hofmann-Stiftung  danken. Neben
der altéglichen Finanzierung unserer Studenten
hat der Regens auch die Aufgabe, diese Stiftung zu
betreuen. Mit der Hilfe eines Beirates verwalten
wir die Gelder. Mit lhrer Hilfe kbnnen wir dieses
internationale Haus fuhren. Herzlichen Dank und
Vergelt's Gott.

P. Hans Tschiggerl SJ
Regens
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Fr. James Finley

Homily on the Feast of St. James at the
Konveniat of American Altkonviktoren

at Ft. Mitchell, Kentucky, July 25, 2001

Ecce quam bonum et quam jucundum habitare fra-
tres in unum. How good it is and how delightful it
is for us to gather together here as one, remembe-
ring Innsbruck and the Canisianum. What a sheer
delight it is to remember these two places so
special to each one of us here.

Today's feast of St. James connects us with
Innsbruck and the Canisianum in aspecial way. St.
James isthe patron of the Jacobuskirche, the cathe-
dral church of Innsbruck where we studied for the
priesthood and St. James was a part of that origina
group to which Jesus entrusted the earliest aposto-
lic ministry. Remembering St. James brings us
back to the earliest days of our own priestly mini-
stry and to Innsbruck and the Canisianum where
we prepared for that ministry.

Reflecting on that preparation, | remember a day
more than 40 years ago, reading an article by Hugo
Rahner. Father Rahner spoke of the Jesuit charism
which he found expressed in St. Ignatius Loyola's
choice regarding a habit for his followers — neither
hood nor cowl, no scapular, belt nor knotted chord,
no crucifix, rosary nor affixed emblem. Jesuits
were to wear “das schlichte Gewand”, plain garb.
Jesuits were to stand out not by what they wore,
but by who they were. They were to be plain,
simple, transparent men, dedicated to a cause grea-
ter than themselves. Their cause was the Kingdom
of God. Their purpose was to give ever greater
glory to God.

| think of those Jesuits who wore “das schlichte
Gewand”, that plain garb, so well. Father Santeler
comes to mind — a learned, holy and simple man.
He could speak intelligently of Kant and Suarez,
but in retirement he chose to spesk welcoming
words to the neo-ingressi. The first time he met
you, he asked who you were and where you were
from. The second time he met you and ever after,
he called you by name and recalled where you
came from and asked about how you were doing.
He made us feel so much at home. He wore “das
schlichte Gewand” well.

I think of otherswho wore that plain garb — Fathers
Jungmann, Hugo Rahner, Lakner, Hofinger,
Dander. When they were misunderstood by many
authorities in the Church, they deepened their
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research, changed their emphases, but kept alive
their vision. Father Jungmann made liturgical stu-
dies his forte, to the lasting benefit of the Church.
Father Hofinger established catechetical studies
on a firm basis which influenced missionary work
and intercultural studies in the Philippines and
throughout the United States through the Mexican
American Cultura Center in San Antonio and the
Hofinger Catechetical Center in New Orleans.
Resisting the Nazis, these fine priests continued
the Innsbruck tradition during the exile at Sittenin
Switzerland.

These plain, simple, transparent men shared their
charism with the students entrusted to their care.
Today's first reading (2 Cor 4, 7-15) brings them
to mind. “We are &fflicted in every way possible,
but we are not crushed; full of doubts, we never
despair. We are persecuted, but never abandoned;
we are struck down, but never destroyed.
Continually we carry about in our bodies the dying
of Jesus so that in our bodies the life of Jesus may
aso be revealed”. So many priests from the
Canisianum and the Nikolai House bore faithful
witness during the harsh times of the Nazi perse-
cutions and of the Stalinist regimes in eastern
Europe. In concentration camps and in gulags their
lives and deaths revealed the life-giving power of

the death of Jesus which they wore as their
“schlichtes Gewand” .

Our responsorial psam (Psalm 126) expresses it
well: “Those who sow in tears, shall reap with
tears of joy.” These captives of Zion were like men
dreaming of their greater cause: God's Kingdom,
and their greater purpose: God's glory. Cardina
Slipyi was like that man dreaming when he visited
us in Innsbruck after his harsh exile in Siberia
came to an end. The years of sowing in tears made
him a simple, joyful man without a trace of anger
or bitterness for his horrible ordeal. He was aman
of the “schlichtes Gewand”.

The plain garb also animated a man like Father
Flanagan, ordained in Innsbruck eighty-nine years
ago tomorrow. He saw a need to provide for home-
less boys. His whole-hearted engagement brought
Boys Town into existence and his legacy continues
in the work of Boys and Girls Towns throughout
the world.

John La Farge donned the plain garb of the Jesuits
after his ordination in Innsbruck. His passion for
social justice led to the formation of the Catholic
Inter-Racial Council. His abiding concern for wor-
king people and blacks echoed again and again in
the pages of America Magazine which he edited
for many years.

| think of Ignacio Ellacuria, one of the six Jesuits
who were martyred in El Salvador in 1989, along
with their housekeeper and her daughter. Hisyears
in Innsbruck, 1959 to 1963 coincide with the time
many of us spent in Innsbruck. We sat where he
sat. We heard Gutwenger, Zeller, Miller and Pilz,
Heinzel, Gaechter, Sint and Hofbauer, Lakner,
Felderer, Hugo and Karl Rahner, Maas and Jung-
mann with him. The plain garb of these great men
inspired great things in our fellow student.

What a legacy is ours. | have taught in two semi-
naries in the States, one a little younger than the
Canisianum and the other, much older. But | know
of no seminary or theological faculty with ahistory
asillustrious and as fruitful on so many continents
and among so many dioceses and religious orders
as the Canisianum and the Innsbruck Theological
Faculty. The charism of the Jesuits “das schlichte
Gewand” is ours to share, if we know how to don
that plain garb.

President John F. Kennedy, a U.S. Navy officer
during World War 11, once addressed a gathering of
Navy veterans. He said that when their children
asked how they had served their country, they
could reply with the greatest pride: “I served in the
United States Navy.” Today's Gospel (Mt 20, 20-
28) speaks of one greater than President Kennedy.
This greater one shares with us a cause and a pur-
pose greater than that of the United States. He does
not promise places at His right hand or His left
hand in the kingdom. He invites us to drink from
the cup from which he drinks. He calls us to serve,
wearing “das schlichte Gewand”, that plain garb,
giving our lives, aransom for the many.

Today’s celebration brings us back to what Karl
Rahner taught us to be: the poets, proclaimers and
mystagogues of the great mystery which Rahner
called the sum and substance of our faith. ,,God
was in Christ, reconciling the world to Himself .
Clothing ourselves in that mystery, we will be
transparent of its poetry. “We believe and so we
spoke.” We will be its proclaimers. “ Death at work
in us, but life a work in you.” We will be its
mystagogues ... “everything ordered to your bene-
fit, so that the grace bestowed in abundance may
bring greater glory to God”.

Ecce quam bonum et quam jucundum, habitare
fratresin unum. How good it is and how delightful
it isfor us to gather together as one, remembering
Innsbruck and the Canisianum in corde uno et in

anima una.

-'.

Fr. James Finley und Bischof Donald Trautman
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P. Michael Melner SJ

Vorstellung des Superiors
'F{ 4

-

P. Michael Mefner SJ

Im Sommer 1989 kam ich das erste Mal in das
Canisianum; ich sollte priifen, ob ich die Aufgaben
des Spirituals Gibernehmen kdnnte. Offensichtlich
hatte ich nach einem Jahr die Priifung bestanden.
In den folgenden Jahren bin ich immer mehr in
meine Rolle hineingewachsen; ich habe viel dazu-
gelernt (Punkte vorbereiten, Vortrage halten, geist-
liche Begleitung, Exerzitien ...) und im Zusam-
menleben mit den Konviktoren viel Freude erlebt.
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1996 Ubersiedelte ich in das Priesterseminar mei-
ner Heimatstadt Brixen/Sudtirol; ich war wieder
Spiritual; ich konnte meine Heimatditzese ein
wenig von innen her kennenlernen. Die Anzahl der
Seminaristen war viel kleiner (10-14), das Zusam-
menleben intensiver. Nach meinem Abschied habe
ich deutlich gemerkt, wie sehr ich in diesen finf
Jahren dort meine Heimat neu gefunden hatte.

Seit dem vergangenen Sommer nun bin ich zum
zweiten Mal im Canisianum; einige freundliche,
von friher her bekannte Gesichter unter den Kon-
viktoren habe ich wiedergefunden; die Gemein-
schaft der Mitbrider ist neu und inzwischen um
einiges junger als ich. Neu sind auch meine
Aufgaben: Subregens fur die Gruppe der Priester
und Oberer fir die Jesuiten-Kommunitét: Beide
Aufgaben sind fur mich eine spannende Heraus-
forderung. Ich spire, dass das jetzt mein Platz ist.
Zusétzlich bin ich auch noch Spiritua im Inns-
brucker Priesterseminar, eine Aufgabe, die mir
immer noch viel Freude macht.

Geboren wurde ich 1947 in Brixen/Sudtirol;
1967 Eintritt in die Gesellschaft Jesu;

1977 Priesterweihe in Innsbruck;

1977-87 Jugendseel sorge und

1987— 89 Spiritual fur Religionslehrer in Linz.

P. Friedrich Prassl SJ

Diakon und Studienprafekt

P. Friedrich Prass SJ

»lch stehe an der TUr und klopfe an. Wer meine
Stimme hort und die Tur 6ffnet, bei dem werdeich
eintreten und wir werden Mahl halten, ich mit ihm
und er mit mir.* (Offb 3,20) Diese Worte aus der
Offenbarung des Johannes haben auf meinem bis-
herigen Lebensweg deutliche Entsprechungen
gefunden. Wenn ich von meinem Berufungsweg
spreche, so bedeutet das nicht, dass ich diese Tir,
an die Jesus immer wieder klopft, schon ein fur
allemal gedffnet hétte. Ich bin dabei, immer mehr
hdren und &ffnen zu lernen.

Ich komme aus der Pfarrgemeinde Straden in der
Oststeiermark. Mit meinen vier Geschwistern
wuchsich auf dem Bauernhof meiner Eltern auf. In
Straden besuchte ich auch die Volksschule und
danach das Akademische Gymnasium in Graz.

1982 maturierte ich und leistete anschliel}end
einen einjahrig-freiwilligen Militardienst. Im An-
schluss daran absolvierte ich in Bad Gleichenberg
die Ausbildung zum Touristikkaufmann und arbei-
tete sieben Jahre in der Schweiz und in Kanada al's
Direktionsassistent, in der Restaurantleitung und
als selbstandiger Betriebsberater. Mir war es
immer wichtig, mit Menschen zu arbeiten, mit
Menschen Kontakt zu haben.

Ich trat 1992, 28-jahrig, nicht as Priester in das
Priesterseminar Graz ein, sondern mit dem Be-
wusstsein, dass es ein Weg ist, den ich einschlage.
Alsich 1995 das Noviziat der Gesellschaft Jesu in
Innsbruck begann, trat ich auch nicht al's Jesuit ein.
Auch nach den Ordensgeliibden, die ich 1997
ablegte, habe ich nicht die fertige Uberzeugung:
Ich bin Jesuit! Vielmehr habe ich das Gefuihl, dass
ich es erst langsam immer mehr werde. Bel den
Gelubden betete ich: ,Du Herr hast mir das
Verlangen gegeben, dir im Geist Jesu zu dienen.
Schenke mir die Kraft, ihm immer mehr nachzu-
folgen.” Nur aus eigener Kraft werde ich es nicht
schaffen. Ich habe den Schritt in den letzten Jahren
nie bereut. Die Freude, auf diesem Weg zu gehen,
ist gewachsen. Ein Wort begleitet mich seit vielen
Jahren das mir viel bedeutet: ,,Heute noch, jetzt
noch, in diesem Augenblick noch muss der
Entschluss vor Gottes Augen gefasst werden: Was
ich vor Gott soll, das will ich mit Gott."

Nach der Beendigung meines Theologiestudiums
wurde ich am 23. November 2001 in Innsbruck
zum Diakon geweiht. In der Vorbereitung auf
meine Priesterweihe am 23. Juni dieses Jahres
absolviereich ein Pastoraljahr in der Pfarre Saggen
in Innsbruck. Zugleich arbeite ich im Collegium
Canisianum als Studienprafekt.
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Alltagsnotizen
Chronik des Sommer semesters 2001

3. —10. Februar 2001

Eine Gruppe von Canisianern fahrt auf Schiwoche
nach Pederoa. Wieder werden sie freundlich im
Géstehaus von Frau Tolpeit aufgenommen und
genielfen eine herrliche Woche im Schigebiet
Corvara.

28. Februar 2001

Wir beginnen das Sommersemester im Canisia-
num am Aschermittwoch um 18.30 Uhr mit der
gemeinsamen Vesper und der Auflegung des
Aschenkreuzes.

9.-18. Mérz 2001

In der Propter-Homines-Aula stellt Herrmann
Josef Runggaldier Bilder und Skulpturen zum
Thema ,Leid und Tod des Menschen* aus. Zur
Vernissage am 9. Mé&rz 2001 halt Univ.-Prof. Dr.
Max Siller den Vortrag: ,, Gedanken zu Leid und
Tod des Menschen®.

10./11. Mé&rz 2001
Dr. Florian Huber leitet den Einkehrtag zum
Thema: Allesins Du stellen.

14. - 17. Mé&rz 2001

Provinzialsvisite: P. Provinzial Alois Riedlsperger
SJ kommt zum offiziellen Besuch in das
Collegium Canisianum. Am 15. M&z feiert er die
Gemelnschaftsmesse mit uns.

17. Mé&rz 2001

Das Aulateam des Collegium Canisianum veran-
staltet eine Soirée in der Propter-Homines-Aula.
Ksch. Prof. Helmut Wlasak liest Texte zu Leid und
Erlésung.

24. April 2001

In der Propter-Homines-Aula tritt der Altcanisi-
aner und Schauspieler Franz Strasser auf: DER
WEG - szenische Darstellung des Markus-
evangeliums nach einer Ubersetzung von Fridolin
Stier.
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, Gebt ihr ihnen zu essen” , Mk 6,37

28./29. April 2001

Dr. Roman Siebenrock leitet den Einkehrtag zum
Thema: In die Lebensvision Gottes eintreten — Ihr
Bild auf dem Antlitz Christi realisieren! Priester-
sein als Leben im Blick Jesu Christi.

12./13. Mai 2001

Der 1. Jahrgang macht einen Ausflug nach Min-
chen. Die Gruppe Ubernachtet im Priesterseminar
der Dibzese Minchen und geniefdt Sehens-
wirdigkeiten der Stadt und die Gemeinschaft.

,, Oktoberfest* im Mai: v. I. n. r.. Josef Lee,
Sgismund Munishi, P. Hans Tschigger| SJ, Karlo
Simek, Volodymyr Horbal, Pavlo Starytskyy,
Tumaini Ngonyani

19./20. Mai 2001

Dr. Joop Roeland leitet den Einkehrtag zum
Thema: Unterwegs. Woher man kommt — wohin
man geht.

Joop Roeland

25. - 27. Mai 2001

Eine Gruppe von Canisianern fahrt zum Treffen
der Seminaristen Osterreichs und zur FuRball-
meisterschaft nach Wien. Das Team des Canisia-
nums erspielt den zweiten Rang. Das Treffen ist
gepragt von Begegnungen mit Kardina Franz
Konig, Kardinal Christoph Schénborn, einer Fest-
messe im Stephansdom und viel Austausch unter
den Seminaristen.

Die wichtigste Nebenséchlichkeit im Canisianum ...
V. . n. r.: 2. Reithe: Tumaini Ngonyani, Michael
Doggu, Sylvain Mukulu, Franklin Mboma,
Sgismund Munishi, Timothy Nam; 1. Reihe: P. Hans
Tschiggerl SJ, Ibrahim Nyangate, Iwan Hofer,
Placide Ponzo Bin' Kabamba, James Ackah

20. — 22. Juni 2001

Die Triduumsvortrége zum Herz-Jesu-Fest werden
vom Rektor des Jesuitenkollegs, P. Anton Aigner
SJ, gehalten. Die Nacht vom 21. zum 22. Juni
gestalten wir wieder als Gebetsnacht.

P. Anton Aigner SJ — Herz-Jesu-Fest

22. Juni 2001

Herz-Jesu-Fest: P. Willi Lambert SJ hélt den
Festvortrag ,, Ignatius von Loyola und die Kunst
der Kommunikation* und feiert mit uns den Fest-
gottesdienst.

v
P. Wili Lambert SJ — Herz-Jesu-Fest
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28. Juni 2001

Das Sommerfest wird am Nachmittag als Fuf3ball-
turnier der Jahrgange gestaltet. Als Sieger gehen
die Studenten im Trakt hervor. Nach dem Fest-
gottesdienst mit Regens P. Severin Leitner SJ
gestalten die Canisianer ein Abschiedsfest fir den
scheidenden Regens. Mit dem 28. Juni 2001 ist
P. Hans Tschiggerl SJ Regens im Canisianum.

Mitarbeiter und Gaste beim Abschlussfest: v. I. n. r.:
Daniela Fritz, Monika Lackner, Angela Baur, Maria
Sottara, Klara Baldemair, Rosemarie Gasse

19. Juli 2001
Altcanisianer-Konveniat in Bucaramanga/Kolum-
bien.

Altcanisianer Konveniat in Bucaramanga/Kolum-
bien: v. I. n. r.: P. Regens Hans Tschigger| SJ,
Primitivo Sierra, Msgr. Dr. Nestor Navarro, German
Suarez, Horacio Carrefio, Carlos Camacho
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Der Altcanisianer Horacio Carrefio mit Kindern

seiner , Ciudad del Nifio"

24. —26. Juli 2001

Altcanisianer-Konveniat in Cincinnati/USA.

Konveniat (ber dem Ohio-River: v. I. n. r.. William
Naberhaus, Robert Glauderman, Bischof Donald
Trautman, James Finley, Charles Pfeiffer, John

Schulz

V. I. n. r.: Francis Schroering, Charles Pfeiffer,
Robert Glauderman (stehend), Melvin Michalsky,
Robert Huber, Leo Kiesel, Donald Ackermann,
Clair Boes

13. August 2001
Beginn des Sprachkurses fur die Neoingressi.

Beim Deutschkurs:
V. . n. r.: Alex Masangu, Peter Kim

Oscar Pérez, Navin Tengapurackal, Thomas Samuel,
Gustavo Cisneros

i )
K n
s

Beim Ausflug: v. I. n. r.: P. Peter Gangl SJ,
Joseph Bae, Theophilo Jung

26. August — 1. September 2001

An den Priesterexerzitien im Canisianum mit P.
Franz Josef Steinmetz SJ nimmt wieder eine grof3e
Gruppe teil.

Chronik des Winter semesters 2001 / 2002

21. September 2001

Viele Menschen aus Innsbruck kommen zum
Vortrag von Sumaya Farhat-Naser in der Propter-
Homines-Aula ,,Hort doch und seht meinen
Schmerz“ — Friedensarbeit in Paléstina wider ale
Hoffnung.

28. September 2001

Die meisten Konviktoren waren in das Canisianum
zurtickgekehrt und das neue Jahr wurde mit einer
feierlichen Vesper in der Hauskapelle des Canisia-
nums eingeleitet. Am Abend fand dann in der Aula
eine kurze Vorstellungsrunde statt, um anschlie-
Rend den Abend auf Einladung von Pater Regens
in der ,provisorischen“ Canis-Bar ausklingen zu
lassen.

29. September 2001
Die diesjghrige Eroff-
nungswallfahrt  fihrt
uns zur Marienkirche
Locherboden, wo Pater
Birgler SJdie heilige
Messe zelebriert. Am
Nachmittag stand noch
die Besichtigung eines
Wasserkraftwerkes auf
dem Programm, dessen
recht unscheinbares
AuReressichim Inneren
zu ener 82 m in die
Erde gehenden ,Kathe- :
drale der Technik" ent- Die Hande ausstrecken
puppte. nach Gott
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Den Blick ausrichten — woher komnt die Kraft: v. I.
n. r.: Fr. Frank Bayard OT, Christian Braun, Oscar
Pérez, Robert Shako Lokeso, Celestine Thazhuppil,,
David Bolafios, P. Joseph Maniangat SM

1. Oktober 2001

Der erste Jahrgangsgruppenabend. Die Gruppen-
réaume wurden bezogen und die Sprecher der
jewelligen Jahrgange gewahlt, daneben wurden
noch grundsétzliche Dinge ertrtert.

11. Oktober 2001

Admissio: Im Rahmen der Gemeinschaftsmesse
werden Asuzo Christopher Chukwuemeka, Doggu
Michael Ngmentero, Kankya Asiimwe Christo-
pher, Lanthaparambil Grimbald, Mboma Emboni
Franklin, Okereke Naemeka Charles, Ponzo
Bin' Kabamba Placide feierlich als Kandidaten fur
die Weihe aufgenommen. Sie werden mit anderen
Kandidaten im November zu Diakonen geweiht.
Hauptzelebrant des feierlichen Gottesdienstes war
Ordinariatskanzler Dr. Hermann Steidl.

Adsum— hier binich: v. I. n. r.: Michael Doggu,
Grimbald Lanthaparambil, Charles Okereke,
Placide Ponzo Bin'Kabamba ...
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... Franklin Mboma, Christopher Kankya,
Christopher Asuzo

13./14. Oktober 2001

Der erste Einkehrtag nach den Sommerferien.
Schwester Pauline Thorer referierte zum Thema
»Leben aus dem Erbarmen Gottes*. Sie teilt hier-
bei mit unsihre Erfahrungen a's Schwester der Or-
densgemeinschaft der Barmherzigen Schwestern.

Die Neoingress hatten ein eigenes Programm und
wurden vom Pater Spiritual betreut. Hierbei stand
das bisherige spirituelle Leben in den Heimat-
seminaren bzw. Ordensgemeinschaften im Vorder-
grund der Betrachtungen.

18. Oktober 2001

Im Rahmen unserer Gemeinschaftsmesse geden-
ken wir der Weihe unserer Hauskapelle vor
90 Jahren (15. 10. 1911) durch S. E. Firstbischof
Dr. Josef Altenweisel aus Brixen. Die Gedenk-
messe zelebrierte der Rektor des hiesigen Jesuiten-
kolleges, P. Anton Aigner SJ.

An dieser Stelle sollen noch einige Angaben zum
Bau des Canisianums folgen:

Die Grundsteinlegung des Baues erfolgte am
21. Juni 1910 durch den Baumeister Retter. Das
Firstfest konnte noch im gleichen Jahr am
15. Oktober gefeiert werden. Zu Beginn des
Oktobers 1911 zogen die 276 Konviktoren in die
neuen Raume um. Wohl mit Spannung wurde am
14. Oktober dann das Eintreffen des Firstbischofs
von Brixen erwartet, der nach feierlicher Be-
grilung sogleich zur Aussegnung der Réumlich-
keiten schritt, von den andachtig in ihren Tiren
knienden Konviktoren erwartet. Am folgenden Tag
wurden bereits in der Frith die Seitenaltére der
neobarocken, mit reichem Bildwerk und préchti-

gen Fenstern ausgestattete Kapelle durch Exzel-
lenz Bischof Dr. v. Belopotoczky, Bischof von
Tricala, geweiht. Die Weihe des Hauptaltares mit
dem gekreuzigten Heiland in der Mitte nahm der
Furstbischof von Brixen selbst vor. Leider |&sst
sich die urspriingliche Schénheit der Kapelle heute
nur noch hinter der kilhlen Jalousienfassade der
neuzeitlichen Gestaltung ahnen.

Mit einem anschlieRenden Essen unter Anwesen-
heit vieler Gaste wurden die Feierlichkeiten been-
det. Besonders hervorzuheben und die Wichtigkeit
des Baues verdeutlichend ist das Gratulations-
schreiben des Helligen Vaters, des heiligen Pius X.,
in welchem der Heilige den Konviktoren die
Tugenden und Verdienste des Namensgebers, des
Heiligen Petrus Canisius, vor Augen fuhrt. Dane-
ben gingen aber auch Gliickwiinsche des Jesuiten-
generals und des Hoch- und Deutschmeisters
Erzherzog Eugen ein.

30. Oktober 2001

In der Propter-Homines-Aula findet ein Vortrag
zum Thema ,Die Zukunft der Européischen
Union* statt, den Prof. Dr. Heinrich Neisser hélt.
Er ist Gastprofessor an verschiedenen Universi-
taten und ehemaliger Président des Nationalrates.
Im Anschluss daran fanden noch anregende
Diskussionen in der Canis-Bar statt.

Dr. Heinrich Neisser

2. November 2001

P. Klaus Schweiggl SJ hélt einen Kurs fur die
Diakonandi: ,, Hinflihrung zum liturgischen Dienst
des Diakons‘'. Am Allerseelentag wird wie al-
jéhrlich das Grab der verstorbenen Canisianer am
Westfriedhof gesegnet.

Wr beten fir die verstorbenen Canisianer
und Freunde

10./11. November 2001

Zweiter Einkehrtag mit Bruder Franz Ulbing von
den Kapuzinern, der sehr anschaulich und mit Dia
unterlegt, das Leben und die Spiritualitét des Franz
vonAssisi darlegt. Ein Heiliger, dessen Radikalitét
in der Nachfolge unseres Herrn auch heute noch
viele fesseln und in seine Nachfolge auf dem Weg
Christi ziehen kann.

Bruder Franz Ulbing

13. November 2001

Prof. Dr. Hubert Hanggi SJ aus der Schweiz refe-
riert an diesem Abend Uber seine langjdhrigen
Erfahrungen mit den Hindus. Der Jesuitenpater
verbringt seit 1962 nahezu jé&hrlich léngere
Aufenthalte in Indien und lebt mit und unter den
Hindus, soweit es seine Glaubensauffassungen
gestatten, wie einer von ihnen. Prof. Hanggi ver-
stand es nicht nur, die Zuhorer durch seine
Erzéhlungen zu beeindrucken, er veranschaulichte
seinen Vortrag auch noch durch Dias.
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Prof. Dr. Hubert Hanggi SJ

23. November 2001

Fur die acht Kandidaten, die am 11. Oktober ihre
Admissio erhalten hatten, wurde es heute ernst.
S. E. der HH Bischof von Innsbruck, Dr. Alois
Kothgasser, weihte sie in der Jesuitenkirche durch
Handauflegen und Weihegebet zu Diakonen
unserer Heiligen Mutter Kirche. In der zweistiindi-
gen Feier in der vollbesetzten Kirche zeigen sich
einmal mehr die Buntheit und der Reichtum
unserer Kirche, wurde doch zur musikalischen
Untermalung der Feier nicht nur ,européisches’
Liedgut herangezogen, sondern darliber hinaus
Gesang und Trommler aus Indien und Afrika
Insbesondere die Gabenbereitung, bei der Gaben
tanzend unter dem rhythmischen Klang der
Trommeln zum Altar gebracht wurden, zeigte
deutlich die Freude, die unser Glaube bringt.

Zu Beginn der Predigt bedauert S. Exzellenz, dass
er die Diakone nicht in ihrer Landessprache

V.I.n. r.. P. Friedrich Prass SJ, Christopher
Kankya, Christopher Asuzo, Placide Ponzo
Bin'Kabamba, Charles Okereke ...
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... Bischof Alois Kothgasser, Michael Doggu, Patrick
Busskamp Opraem, Grimbald Lanthaparambil,,
Franklin Mboma, Josef Mujuni

ansprechen konne, sei doch der Heilige Geist noch
nicht so weit in ihm fortgeschritten. S. Exzellenz
hielt in der sehr personlichen Predigt den Diako-
nen vor Augen, dass sie gleichsam Augen, Ohren,
Mund und Hande der Kirche seien.

Im Anschluss an den Gottesdienst fand im Foyer
des Canisianums ein Empfang statt, von dem aus
man sich zur Uberreichung des Weihegeschenkes
und der -urkunde in die Aula begab. Der Abend
klang nach einem ausgiebigen Festmahl im Speise-
saal in den verschiedenen Feiern der Diakone aus.

1. Dezember 2001

Mit einem festlichen Luzernar beginnt auch das
Seminar den Advent. Die Adventskrénze der ein-
zelnen Jahrgénge wurden feierlich gesegnet und in
den Gruppenréaumen ihrer Bestimmung tbergeben.
Am gleichen Abend beginnt der letzte Einkehrtag
des Jahres, diesmal begleitet von Pfarrer Dr. Anton
Eppacher, der uns ein wenig die |deenwelt und die
Gedanken des grof3en Saharaheiligen Charles de
Foucaulds nahe bringt.

16. Dezember 2001

Zum Weihnachtsliedersingen koénnen wir wieder
zahlreiche Géaste begriffen. Sigismund Munishi
und Fr. Frank Bayard OT begleiten durch einen
gelungenen Abend. Die Darbietungen der Kultur-
gruppen des Canisianums, der Combonis, des
Priesterseminars Hotting, des Studententraktes, der
Hausleitung mit den Mitarbeitern und der Blaser-
gruppe der Musikkapelle Saggen schufen eine
stimmungsvolle vorweihnachtliche Atmosphére.

Zu Gast beim Weihnachtsliedersingen:
Bischof Alois Kothgasser

V. I. n.r.: Gast, Navin Tengapurackal, Gast,
P. Emmanuel Mappilaparambil MSFS, Grimbald
Lanthaparambil, Thomas Kalathil

V. 1. n. r.: Michadl Willam, Fr. Frank Bayard OT, Nor-
bert Lasser, Martin Detter, Matthias Mondini, Georg
Windegger, Christian Braun, Fr. Robert Kolatzek OT

19. Dezember 2001

Bischof Reinhold Stecher feiert im Kreis seiner
Freunde den 80. Geburtstag im Collegium Canisia
num. Dr. Klaus Egger und P. Andreas Batlogg SJ
stellen die Festschrift ,, Dank an Reinhold Stecher,
Perspektiven eines Lebens* zu diesem Anlass vor.

Schenken und beschenkt werden:
Prélat Dr. Klaus Egger ...

... Altbischof Dr. Reinhold Stecher und
Bischof Dr. Alois Kothgasser ...

... Birgermeister Dr. Herwig van Saa
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Studienjahr 2001/2002

4 Kontinente: 38

Afrika 17
Asien 18 (16 + 1 CM + 1 MSFS)
Nordamerika 1
Slidamerika 2

Gesamt: 49 (davon 15 Priester)

Europa: 11

Deutschland 4 (1 + 3 OT)
Kroatien 3

Ukraine 3

Ungarn 1

Stand: 26. September 2001

Didzesenliste Studienjahr 2001/2002

Saeculares: 44, Religiosi: 5

AFRIKA: 17
Ghana (1) 1 Damongo
Kenia (2) 2 Kericho

Kongo (D. Rep.) (4) 2 Kikwit

2 Tshumbe

Nigeria (3) 1 Nsukka
2 Okigwe

Tanzania (4) 1 Iringa
1 Songea
1 Tanga
1 Zanzibar
Togo (1) 1 Aneho

Uganda (2) 2 Fort Portal

ASIEN: 16 (+ 2 Religios)

Indien (8) 1 Ahmedabad
3 Cochin
1 Kottapuram
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Doggu Michael Ngmentero

Cheruiyot Kiprono David
Nyang' ate Ibrahim

Mboma Emboni Franklin

Ponzo Bin’ Kabamba Placide
Shako L okeso Robert-Ghislain
Tshombokongo Otshumbe Pascal

Ezeh Uchenna Anthony (P)
Asuzo Christopher Chukwuemeka
Okereke Nnaemeka Charles

Mgimwa Cephas (P)

Ngonyani Tumaini Venant

Masangu Alex

Munishi Sigismund Somnia Christian

Kouanvih Ahlonko Kouassi Augustin (P)

Kankya Asiimwe Christopher
Mujuni Joseph

Rayappan Arasakumar (P)

Kalathil Thomaskutty Joseph
Lanthaparambil Grimbald Xavier
Thazhuppil Augustine Celestine Joseph
Puthenveetil Ambrose (P)

1 Punalur
2 Verapoly

Korea (6) 1 Inchon
2 Kwangju

1 Seoul
1 Suwon

1 Taegu
Vietnam (2) 2 Hue

NORDAMERIKA: 1
Mexiko (1) 1 Tuxpan

SUDAMERIKA: 2
Kolumbien (2) 2 Socorro y San Gil

EUROPA: 8 (+ 3 Religios)

BRD (1) 1 Bamberg
Kroatien (3) 2Varaz din
1PoZega
Ukraine (3) 1Lwiw
1 Ternopil
1 Zboriv
Ungarn (1) 1 Pécs
Religiosi: 5
1 CM
1 MSFS
1 OT Lana
2 OT Weyarn

Samuel Thomas Kutty
Kattithara Yesuda (P)
Thengapurackal Navin

Nam Jae Hyun Timothy
Bae Hyun-Chul Joseph
Kim 11-Du Petrus

Jung Ji-Won Theophilo
Lee Jae Hyun Joseph
Choi Suk-Hwan Joseph

Nguyen Van Can Franx Xaver (P)
Pham Ngoc Hai Michael (P)

Bolafios Villanueva David

Fuentes Ortiz Juan Carlos (P)
Pérez Tirado Oscar Roberto (P)

Wildenauer Michael

Simek Karlo
Malov¢é Nenad (P)
Cviti¢ Puro (P)

Hovhera Svyatosav

Starytskyy Pavlo

Horbal Volodymyr

Tamas Roland (P)

P. Maniangat Joseph (P) Indien

P. Mappilaparambil Emmanuel (P)  Indien

Fr. Veser Stefan Deutschland
Fr. Bayard Frank Deutschland
Fr. Kolatzek Robert Deutschland
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Sponsionen und Promotionen

Zum Magister der Theologie
wurden sponsiert:

Ezeani Innocent Chukwuemezie

Thema der Arbeit:

»Jesus und der Messias: Zu einer geschichtlich
bibeltheol ogi schen Auswertung der messianischen
Hoffnung*

Fritz Alexis

Thema der Arbeit:

»Metaphysik und Weltanschauung. Zu einer Metho-
dologie ganzheitlichen Denkens bei Otto Muck"

Gong Hyun-Sung

Thema der Arbeit:

»Wie ein Menschensohn und ein Lamm. Die zent-
ralen Christusvisionen des Johannes auf Patmos"

Grytsyuk Volodymyr

Thema der Arbeit:

»Die Lehre des W. Solowjew Uber die Sophia, die
Weisheit Gottes, unter dem Aspekt der Trinitéts-
lehre und Schépfungstheologie*

Kankya Asiimwe Christopher

Thema der Arbeit:

»Creation of Man in view of Recapitulation Accor-
ding to St. Irenaeus of Lyons"

Kim Kwik Kang
Thema der Arbeit:
» Wirtschaftstheol ogie nach Alexander Riistow*

Kim Tae-Gyun
Thema der Arbeit:
»Kirche als Volk Gottes in Lumen gentium*

Mampurackal Antony Peter

Thema der Arbeit:

»» Weide meine Schafe!* Der Hirtenauftrag und die
Nachfolgethematik in Joh 21,15-19

(Das Wort des Auferstandenen an Simon Petrus)”

Myinga Ponsiano Gabriel

Thema der Arbeit:

. Traditional Family and the Care of Youth. A
daring Pastoral Care of Youth in the modern
Times'
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M zena Dominicus Basil

Thema der Arbeit:

»The Coming of All to Jesus. An Exegetico-
Theologica Study (John 3, 22-36)"

Orjiukwu Remigius Nwaanosike

Thema der Arbeit:

»Vvon der Anthropologie zur Theologie: Glauben
als rationale Voraussetzung menschlichen Lebens*

Payyapilly Anthony Jose
Thema der Arbeit:
»Schépfung und Schopfergott”

Pollithy Joachim Georg

Thema der Arbeit:

»Efficio ergo sum — Vom christlichen , Mehrwert
des Sonntags*

Shin Jeong-hun Michael

Thema der Arbeit:

JInterreligioser Dialog in der Kirche seit dem
Zweiten Vatikanischen Konzil. ldentitét und
Offenheit"

Smetanin Oleksandr

Thema der Arbeit:

»1ch bin dein Gott! Die Deskription des Dekalog-
abschnittes des Catechismus Romanus und der
Confessio Orthodoxa des Kiewer Metropoliten
Mohylaunter Sonderbeachtung des 1. Gebotes und
des glaubensgeschichtlichen Kontextes"

Zum Doktor der Theologie
wurden promoviert:

Englyshe Anthony Justice

Thema der Arbeit:

.Being Church in Ghana A Model of Small
Christian Communities based on the Akan
Extended Family System: An Inculturated
Practical Theology*

Irudhaya Samy Raymond Joseph

Thema der Arbeit:

» The Prophetic Character of Jesus. An Analysis of
Lk 4,16-30 in the Background of Isianic Mixed
Citation and Elijah-Elisha References"

Kyyak Svyatosav

Thema der Arbeit:

»Katholische Kirche byzantinischen Ritus in der
Ukraine. Probleme und Aufgaben im Licht des
11. Vatikanischen Konzils und der Folgezeit*

Ezeh Uchenna Anthony
Thema der Arbeit:
»Conversion: A Radical Change of Option*

Mgimwa Cephas

Thema der Arbeit:

»Sakramentale Heilserfahrung im schwarzafrike
nischen Kontext. Sakramentale Heilserfahrung
durch Wiederentdeckung der Heilsbedeutung der
Symbole in der schwarzafrikanischen Weltan-
schauung und Findung der afrikanischen christ-
lichen Identitat"

Poonoly Antu

Thema der Arbeit:

»From the Act of Questioning to the Actuality of
God. Emerich Coreth’s Transcendental-Meta-
physical Approach to God*

Rayappan Arasakumar

Thema der Arbeit:

»The Divine Struggle. Divine-Cosmic-Human
Relationship in Jer 1X*

Valluvassery Clement

Thema der Arbeit:

»Christus in Kontext und Kontext in Christus. Ein
Versuch einer Vermittlung zwischen der chalce-
donischen Formel und den neuen Entwicklungen
in der indischen Christologie am Beispie von
Raimon Panikkar und Samuel Rayan”

Akolythat, Admissio, Beauftragungen,
Welhen und Ernennungen

Akolythat, Hauskapelle des Collegium Canisia-
num, Donnerstag, 7. Juni 2001, 18.10 Uhr,
durch P. Dr. Severin Leitner SJ, Regens:

Asuzo Christopher Chukwuemeka, Okigwe/Nigeria
Okereke Nnaemeka Charles, Okigwe/Nigeria

Admissio, Hauskapelle des Collegium Canisia-
num, Donner stag, 11. Oktober 2001, 18.10 Uhr,
durch Msgr. Dr. Hermann Steidl:
Asuzo Christopher Chukwuemeka, Okigwe/Nigeria
Doggu Michael Ngmentero, Damongo/Ghana
Kankya Asiimwe Christopher, Fort Portal/Uganda
Lanthaparmabil Grimbald Xavier, Cochin/Indien
Mboma Emboni Franklin, Kikwit/Dem. Rep. Kongo
Okereke Nnaemeka Charles, Okigwe/Nigeria
Ponzo Bin’Kabamba Placide, Kikwit/Dem. Rep.
Kongo

Admissio, Hauskapelle des Collegium Canisia-
num, Freitag, 16. November 2001, 18.30 Uhr,
durch P. Hans Tschigger| SJ, Regens:

Mujuni Joseph, Fort Portal/Uganda

Diakonenweihe, Jesuitenkirche Innsbruck,
Freitag, 23. November 2001, 16.00 Uhr, durch
Hwst. Herrn Bischof Dr. Alois Kothgasser:

Asuzo Christopher Chukwuemeka, Okigwe/Nigeria
Doggu Michael Ngmentero, Damongo/Ghana
Kankya Asiimwe Christopher, Fort Portal/Uganda
Lanthaparmabil Grimbald Xavier, Cochin/Indien
Mboma Emboni Franklin, Kikwit/Dem. Rep. Kongo
Mujuni Joseph, Fort Portal/Uganda
Okereke Nnaemeka Charles, Okigwe/Nigeria
Ponzo Bin'Kabamba Placide, Kikwit/Dem. Rep.
Kongo

V. I.n. r.. P. Friedrich Prass SJ, Christopher
Kankya, Christopher Asuzo, Placide Ponzo
Bin' Kabamba, Charles Okereke, Bischof Alois
Kothgasser, Michael Doggu, Patrick Busskamp
OPraem, Grimbald Lanthaparambil, Franklin
Mboma, Josef Mujuni
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Weihen auflerhalb des Hauses

Priesterweihe

Shin Jeong-Hun Michael, 05. 07. 2001,
Seoul/Siidkorea

Kim Kwi-Kang (Thomas Aquinas), 24. 08. 2001,
Kwangju/Stidkorea

Kim Tae-Gyun (Josephus), 24. 08. 2001,
Kwangju/Siidkorea

Mensah John Kennedy, 13. 10. 2001,
Sekondi Takoradi/Ghana

L . |
Priesterweihe von Myinga Ponsiano Gabriel und
Mzena Basil Dominicus. In der Mitte: Bischof
Tarzissius Ngalalekumtwa (Di6zese Iringa/Tansania)

Orjiukwu Remigius Nwanosike,
18. 08. 2001, Orlu/Nigeria

Mzen